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WSTEP

Po dwoch tysigcach lat gloszenia Ewangelii niektorzy nadal pytaja: Czy
misje wsrdd niechrzescijan sq jeszcze aktualne? Czyz nie zastqpil ich moze
dialog miedzyreligijny? Czy ich wystarczajgcym celem nie jest ludzki postep?
Czy poszanowanie sumienia | wolnosci nie wyklucza jakiejkolwiek propozycji
nawrdcenia? Czy nie mozna osiqgngc zbawienia w jakiejkolwiek religii? Po
coz zatem misje? Te same dramatyczne pytania postawil Jan Pawel II
w Redemptoris missio (4). Zrodzily si¢ one bez watpienia w obliczu wielu
przemian, charakterystycznych dla drugiej polowy XX w., obejmujacych
takze teologig. Wplynal na nie réwniez dajacy si¢ odczu¢ w tym czasie kry-
zys wiary w starej Europie. Pytania te sa wolaniem o odnowg wiary, odnowg
teologii misji, niosacej ich uzasadnienie i ukazujgcej ich wiasciwy cel oraz
jego realizacj¢. Bowiem nawet aktywnych misjonarzy, ktérzy poswigcili cate
swoje zycie bezinteresownej stuzbie najubozszym, niepokoi fakt, Ze misje
maja takq zia prase i reputacje w wielu Srodowiskach, ze oskarzane sg o fana-
tyzm, kojarzone z przymusowym uszcze$liwianiem, nietolerancja, zarozu-
mialoscia, lekcewazeniem cudzych przekonan, niszczeniem kultur czy tez
wreszcie z religijnym kolonializmem.

Po epoce kolonialnej, w czasie wielkich przemian w teologii, wsrod
wymienionych na poczatku pytan znalazio sig takze pytanie o ludzki postep,
rozw0j. Pomimo pozornej oczywistosci 1 swoistej niewinnosci okazato sig
ono zwodnicze dla praktyki misyjnej w wielu czg$ciach $wiata, chociaz nie-
co w odmienny sposob. Wobec kryzysu teologii misji (ogromne rzesze nie-
chrzescijan moga 1 musza znajdowaé zbawienie poza KoSciotem; dialog
migdzyreligijny, ktéry wyklucza nawracanie, itp.) i przemian polityczno-
gospodarczych misjonarze zaczgli zastanawiac sig, czy sensem ich stuzby nie
jest uprzedzajaca gloszenie Ewangelii, konkretna, materialna pomoc naj-
biedniejszym? Troska o ich wyzwolenic z niewoli politycznej
i gospodarczej? Zmiana niesprawiedliwego systemu  gospodarczego
i politycznego? W jaki sposéb jednak to uczyni¢? Jak zapobiec catej biedzie
$wiata? Czy jest to mozliwe? Poszukiwanie odpowiedzi na te i podobne im
pytania doprowadzilo wielu do praktycznych i uzasadnianych teologicznie
odpowiedzi, iz glownym zadaniem misjonarza jest wiladnie troska
o wyzwolenie cztowieka z niesprawiedliwych struktur spolecznych, poemoc
w rozwoju gospodarczym calym narodom i uzyskanie przez nie niepodlegto-
$ci. Nic dziwnego, 12z niejednokrotnie zadania te zastapily gtoszenie Stowa



i postuge sakramentéw do tego stopnia, ze w niektorych krggach misjonar-
skich zaczgto je traktowaé jako rzeczywistosci hamujace ludzki postep. Ci,
ktérzy zetkneli si¢ z praktyka misjonarska moga cytowac konkretne postawy
misjonarzy, szczerze oddanych rozwojowi rolnictwa, zaangazowanych w
pomoc biednym, w walke z niesprawiedliwoscia, przy rownoczesnym zanie-
chaniu praktyki gloszenia Stowa Bozego, odprawiania publicznie Mszy $w.,
sprawowania sakramentow. I nie byly to (czy nie sq nadal) bynajmniej przy-
padki odosobnione czy tez ekstremalne.

Dlatego tez niniejsza praca stara si¢ ukaza¢ zarys odpowiedzi na
powyzsze pytania, odwolujac sig do dwéch podstawowych pojeé: misji i
promocji ludzkiej. Ich fundamentem jest Jezus Chrystus — podstawa dialogu
i rzeczywistego ludzkiego postepu, poszanowania wolnosci i zbawienia,

O tym, ze gloszenie Chrystusa prowadzi do odpowiedzi na trudne
pytania moéwia m. in liczne wypowiedzi i prosby plynace wilasnie od
ewangelizowanych ludéw Potudnia naszego globu, gdzie przesungto sig¢ juz
faktyczne centrum Kosciota. Nasz nardd widzi w misjonarzach symbol
sprawiedliwosci i postepu, nadziei i przynaleznosci do swiatowego Kosciola
— mdwit o misjach Juliusz Nyerere, zmarly w listopadzie 1999 r., dlugoletni
prezydent Tanzanii. W 1996 r., z okazji 50-lecia ewangelizacji Kamerunu
péinocnego, przedstawiciele lokalnych plemion nie wahali si¢ powiedzie¢:
Jest to dla nas okazja, by zlozy¢ gorqey hold tym wystancom Boga, ktérzy
przybyli, by ocali¢ nas od wyniszczenia, wyrwac z psychicznego marazmu
i fizycznego zniewolenia. Z psychicznego i fizycznego zniewolenia wyzwala
ten sam Chrystus, ktéry po Zmartwychwstaniu dat swoim uczniom formalny
nakaz: IdZcie wiec i czyncie uczniow ze wszystkich narodow, udzielajqc im
chrztu w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé
wszystko, co wam przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni,
az do skonczenia swiata (Mt 28,19-20).

Niniejsza praca skiada si¢ z trzech czgscel.

Pierwsza wyjasnia podstawowe pojecia misji 1 promocji ludzkiej,
wyjasniajac je i precyzujac. Nastepnie wskazuje ona na najbardziej
podstawowe Zrodia, skad wywodzi si¢ ich przeciwstawienie i podaje gtowne
kierunki rozwigzan. Na koncu przedstawia rozwigzanie zawarte w nauczaniu
Magisterium Kosciofa.

W drugiej czgSci ukazane sa zasadnicze etapy promocji ludzkiej
w kontekscie gloszenia Ewangelii, oparte o podstawowe wymiary osoby
ludzkiej, przedstawione zgodnie z tradycja filozoficzna, zawigzang
z chrzescijanstwem oraz zakorzeniong w biblijnej wizji cztowieka. W czesci
tej ujeta jest takze opcja preferencyjna na rzecz ubogich, drogi i bezdroza

4



rozwoju oraz teologii wyzwolenia, jak rowniez powracajacy wciaz w tym
kontekscie problem relacji Kosciota i polityki.

Czgs¢ trzecig rozpoczyna ukazanie globalnej i skomplikowanej struktu-
ry $wiata podzielonej wedlug umownej osi Pétnoc — Poludnie, ktéra wydaje
sig¢ by¢ paradygmatem najlepiej oddajacym zlozong rzeczywistosé wielora-
kich relacji kulturowych. Nastgpnie przedstawione zostaly najstarsze formy
pomocy W rozwoju, zwigzane z misjami, takie jak walka z glodem, rozwdj
systemu o$wiaty oraz wyrosty z dziel mitosierdzia system opieki zdrowotnej.
Ostatni rozdzial prezentuje niektdre z najbardziej palgcych, wspélczesnych
form wyzwolenia i pomocy W rozwoju, obejmujac m. in. obrong Zycia, poko-
ju, sprzeciw wobec handlu bronia, tragiczny los uchodzcéw i dzieci, ukryty
problem istniejacego do dzi$ niewolnictwa, tragedie AIDS, podzial ziemi
1jej ochrong, zadluZzenie migdzynarodowe. Czg$¢ ta zawiera takZze szereg
statystyk i zestawiefl, ukazujacych potrzebg oraz wkiad misji w rozwiazywa-
nie tych bolesnych problemow.

Prace uzupelnia wybrana, najbardziej podstawowa bibliografia, wyko-
rzystana w przedstawieniu materiatu oraz polecana przy jego poglebieniu.



CZESC PIERWSZA

PROMOCJA LUDZKA ISTOTNA I NIEODLACZNA CZESCIA DZIALALNOSCI
MISYJNEJ

W numerze wstgpnym encykliki Jana Pawla Il Redempioris missio
pojawito si¢ pytanie, czy w przypadku misji ich wystarczajqcym celem nie
jest ludzki postep? (RMis 4). W ten sposdéb nawigzuje ona do diugiej
dyskusji o relacj¢ pracy na rzecz rozwoju i dziatalnosci misyjnej, czy tez
szerzej promocji ludzkiej i dzialalnosei misyjnej. Jan Pawet I méwi przez to
o aktualnosci problemu i nawiazuje do potrzeby refleksji teologicznej nad
relacja misji i promocji ludzkiej. Misja ad gentes rozwija si¢ rowniez dzisiaj
w znacznej mierze w poludniowych regionach $wiata, gdzie pilniejszq jest
potrzeba dzialania na rzecz caloSciowego rozwoju i wyzwolenia od
wszelkiego ucisku (RMis 58).

1. MISJE A PROMOCJA LUDZKA: WYJASNIENIE POJEC

Obydwa pojecia: misje i promocja ludzka sa czgsto uzywane w bardzo
réznych kontekstach i znaczeniach. Dlatego tez nieodzowne jest doktadne
wyjasnienie tych pQ}Qé dZIle czemu mozna si¢ bedzie zastanowi¢ nad ich
wiasciwym rozumieniem i rozpoznaé¢ wzajemne relacje rzeczywistosei, ktére
one oznaczaja. Pozwoli to wuniknaé wielu powtarzanych wcigz
nieporozumieni, ktére funkcjonuja takze w niektérych Srodowiskach
koscielnych.

A. MISJE

Chociaz Koscidél od samego poczatku byt misyjny, co wyraznie po-
twierdzal Mandat Misyjny, powierzony przez Jezusa Apostolom po Whnie-
bowstapieniu, nakazujacy zwraca¢ si¢ do ludzi we wszystkich czesciach
swiata (Mt 28, 18-20; Mk 16,15n; Lk 24,47-49; Dz 1,7n), jak réwniez cu-
downa interwencja Ducha Swigtego w dzien Pieédziesiatnicy, nakiadajaca na

7



Kosciél obowiazek zwracania si¢ do kazdego jezyka iotwarcia sig na
wszystkie narody (Dz 2,1-41), to jednak terminu misja nie znajdziemy
w przekazie Dziejéw czy Listow Apostolskich. Pojawit sie on po raz pierw-
szy dopiero w XVI w. Wczeéniej dziatalno$¢ misyjna bylfa przedstawiona za
pomoca takich zwrotow jak glosi¢ Ewangelie (Dz 8,14), glosi¢ Chrystusa
(Dz 9.20), czy w Imieniu Chrystusa spelniaé postannictwo Boga (2 Kor
5,20). A zatem, by zrozumiec¢ daleki termin misje. trzeba siggnaé do samych
Zrodet ewangelicznych, a nawet jeszeze dalej — do tradycji i kultury greckiej.
Tam bowiem znajduje sig¢ zrédto terminu ewangelizacja, ktory dzi§ uzywany
jest zamienienie z terminem misje.

1. Ewangelizacja — od zrddel terminu do wspolezesnosci

1.1. Greckie $rodowisko przedchrzescijanskie

Ewangelia przekazana nam w jezyku greckim nawiazywala do starych
pokladéw jezykowych i kulturowych. Trudno jest przytoczyé wszystkie
odniesienia. Jednak w kontekscie naszych poszukiwan wystarczy bardzo
ogélne odniesienie do rzeczywisto$ci, z ktéra wigzal si¢ termin
ewangelizacja.

Rzeczownik evanghélion, podobnie jak czasownik evanghelizesthai byt
znany juz greckim autorom klasycznym. Uzywat go Homer, a takze blizsze
czasom Nowego Testamentu S$rodowiska hellenistyczne. Podstawowe
znaczenie tego terminu to dobra nowina, mita wiadomosé. Uzywano go
zaréwno w odniesieniu do spraw publicznych, jak np. zwycigstwo militarne
czy sportowe, jak i spraw dotyczacych zycia prywatnego, jak chocby w
wypadku sukcesu czy tez jakiego$§ uzdrowienia. W tlumaczeniach
Septuaginty grecki czasownik evanghelizesthai pojawia si¢ czesto jako
ttumaczenie hebrajskiego basser, to znaczy oglaszanie milej, radosnej
wiadomosci. Stowo to ma takze odniesienia w Psalmach i tekstach
prorockich, przede wszystkim u lzajasza. Warto przy tym podkresli¢, iz
prorok lzajasz uzywa go przede wszystkim w odniesieniu do majacego
nadej$¢ Mesjasza.

1.2. Nowy Testament

Do Izajasza zreszta odwotuja si¢ ewangelisci, méwiac o Jezusie Chry-
stusie. Przykiadem tego jest tekst Ewangelii wedlug $w. Mateusza: Jezus im
odpowiedzial: |, Idzcie i oznajmijcie Janowi to co styszycie i na co patrzycie:
niewidomi wzrok odzyskujq, chromi chodzq, tredowaci doznajq oczyszczenia,
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glusi slyszq, umarli zmartwychwstajq, ubogim glosi sie Ewangeli¢” (Mt 11 ,4-
5). WypowiedzZ Jezusa jest tutaj kompilacjq tekstu proroka lzajasza (26,19;
29,28; 35,5-6; 61,1). Podobnie w tekscie Lukasza: Duch Panski spoczywa na
Mnie, poniewaz Mnie namascit i postal Mnie, abym ubogim nidst | dobrg
nowing "', wigzniom glosil wolnos¢, a niewidomym przejrzenie; abym uci-
Snionych odsylat wolnymi, abym obwolywal rok laski od Pana (4,18-19).

Czasownik ewangelizowa¢ w Nowym Testamencie oznacza glosi¢
przesianie radosci, jednak z uwypukleniem aspektu chrystologicznego.
Wspélna tradycja ewangelistdéw ukazuje nam. iZ rozpoczynajac swoja
dziatalnosé¢, Jezus Chrystus glosil Ewangelie (Mk 1,14) i mowik
Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie (Mk 1,15). Jezus jest Mesjaszem,
ktéry zapowiada przyjscie Krolestwa Bozego w czynie i slowie wobec Boga i
calego ludu (Lk 24,19). To Jezus przez swoja obecnosdé i dzialalnos¢ daje
poczatek nowym czasom iukierunkowuje je ku eschatologii. On jest
prawdziwg ewangelizacja w czynie i stowie. Glosi z autorytetem i moca,
poprzez znaki i cuda. Tam, gdzie pojawia si¢ ewangelizacja, przybliza sig
jednoczesnie rados¢ ze zbawienia, potwierdzana przez znaki uzdrowienia i
uwolnien od wladzy demona.

1.2.1. Cechy ewangelizacji

Nowy Testament rozréznia cztery gléwne cechy charakterystyczne
ewangelizacji. Ma ona charakter trynitarny, apostolski, eklezjalny i
chrystologiczny.

a) Jednym z wazniejszych tekstow podkreslajacych trynitarny charakter
ewangelizacji jest fragment Ewangelii wedtug $w. Jana: Gdy zas przyjdzie
On, Duch Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy. Bo nie bedzie méwil od
siebie, ale powie wszystko, cokolwiek uslyszy, i oznajmi wam rzeczy przys:zle.
On Mnie otoczy chwalq, poniewaz z mojego weimie i wam objawi. Wszystko,
co ma Ojciec, jest moje. Dlatego powiedzialem, ze z mojego weZmie | wam
objawi (J 16, 13-15). Gléwnym podmiotem ewangelizacji jest sam Bdg. Dla-
tego tez Ewangelia to Sfowo Boze, nie ludzkie: Diatego nieustannie dzigku-
Jemy Bogu, bo gdy przyjeliscie slowo Boze, uslyszane od nas, przyjeliscie je
nie jako slowo ludzkie, ale — jak jest naprawde — jako slowo Boga, ktory
dziala w was wierzqcyeh (1 Tes 2,13). To sam Bég otwiera usta gloszacych:
Przy kazdej sposobnosci modicie si¢ w Duchu! Nad tym wiasnie czuwajcie
7z calq usilnosciq i proscie za wszystkich Swietych i za mnie, aby dane mi bylo
slowo, gdy usta moje otworze, dla jawnego i swobodnego gloszenia tajemni-
cy Ewangelii (Ef 6,18-19); a takze serca stuchaczy: Przystuchiwala sie nam
tez pewna ,, bojqca sie Boga” kobieta z miasta Tiatyry imieniem Lidia, kidra
sprzedawala purpure. Pan otworzyl jej serce, tak ze uwaznie stuchala stow
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Pawta (Dz 16,14; por. 2,7). Dzieje sig tak zgodnie z obietnica dang przez
Jezusa Chrystusa: A Pocieszyciel, Duch Swigty, ktérego Ojciec posle w moim
imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja wam
powiedziatem (J 14,26).

b) Ewangelizacja ma charakter apostolski, gdyz to wiasnie Apostotom
zostato powierzone zadanie gloszenia Ewangelii. Wyraza to Mandat Misyjny
Jezusa: Wtedy Jezus podszed! do nich i przemowit tymi stowami: »Dana Mi
jest wszelka wladza w niebie i na ziemi. Idicie wigc i czyhcie uczniow ze
wszystkich narodow, udzielajqc im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha
Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazatem. A oto Ja
Jestem z wami przez wszystkie dni, az do skoriczenia swiata« (Mt 28, 18-20;
por. Mk 16,15n; Lk 24,47-49; Dz 1,7n). Potwierdza to wydarzenie
Pigcdziesiatnicy, kiedy Duch Swigty przez znaki kieruje uczniéw Jezusa ku
wszystkim narodom, dajac im dar jezykéw znanych i zrozumialych przez
obecnych tam pielgrzymow: Ukazaty sie im tez jezyki jakby z ognia, ktore sie
rozdzielily, i na kazdym z nich spoczql jeden. I wszyscy zostali napetnieni
Duchem Swietym, i zaczeli moéwié obcymi jezykami, tak jak im Duch
pozwalal méwic. (...) Zdumiewali si¢ wszyscy i nie wiedzieli, co mysle¢: Co
ma znaczy¢? — mowili jeden do drugiego (Dz 2,3-4.12). Dlatego tez
Apostofowie nie mogli pozostaé obojetni na to wszystko, czego
do$wiadczyli: Bo my nie mozemy nie méwi¢ tego, cosmy widzieli i styszeli
(Dz 4,20). Ci, ktérzy w jednosci z apostotami glosza Ewangelig, nazywani sa
evanghelistes (Dz 21,18; Ef 4,11; 2 Tm 4,5).

¢) Owocem ewangelizacji jest powigkszajaca sig¢ wspdinota
eschatologiczna — Koscidt. Rodzi sig¢ on dzigki Bozemu Stowu: Jestescie
bowiem ponownie do Zycia powolani nie z gingcego nasienia, ale z
niezniszczalnego, dzigki stowu Boga, ktore jest zywe i trwa (1 P 1,23), na
fundamencie Apostotow: 4 wigc nie jestescie juz obcymi i przechodniami,
ale jestescie wspotobywatelami Swietych i domownikami Boga — zbudowani
na fundamencie apostotow i prorokow, gdzie kamieniem wegielnym jest sam
Chrystus Jezus (Ef 2,19-20). Wspdlnota ta ma s$wiadomos¢ swojej
misyjnosci. Gloszenie Ewangelii to dla niej zaszczytna taska: Mnie, zgola
najmniejszemu ze wszystkich $wietych, zostala dana ta taska: oglosic
poganom jako Dobrq Nowine niezglebione bogactwo Chrystusa i wydoby¢
na $wiatlo, czym jest wykonanie tajemniczego planu, ukrytego przed wiekami
w Bogu, Stworcy wszechrzeczy (Ef 3,8-9), ale takze stuzba i naglacy
obowiazek: Nie jest dla mnie powodem do chluby to, ze glosze Ewangelie.
Swiadom jestem cigzqcego na mnie obowiqzku. Biada mi, gdybym nie glosit
Ewangelii! Gdybym to czynil z wiasnej woli, mialbym zaplate, lecz jesli
dzialam nie z wlasnej woli, to tylko spelniam obowiqzki szafarza (1 Kor 9,16-
17; por. Rz 15,6; Kol 1,23).
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d) Ewangelizacja ma takze niezatarty charakter chrystologiczny. Osta-
tecznie jest ona rownoznaczna z osobg Jezusa Chrystusa w catosci i wyjat-
kowosci: Pierwszq Ksiege napisatem, Teofilu, o wszystkim, co Jezus czynil
i czego nauczal od poczqtku az do dnia, w ktorym udzielil przez Ducha
Swietego polecen Apostolom, kitorych sobie wybral, a potem zostal wziety do
nieba — méwi §w. Lukasz Ewangelista o napisanej przez siebie Ewangelii
(Dz 1,1), a nieco pézniej dodaje, iZz: Trzeba, aby jeden z tych, ktérzy
towarzyszyli nam przez caly czas, kiedy Pan Jezus przebywal z nami, po-
czqwszy od chrztu Janowego az do dnia, w ktérym zostat wzigty od nas do
nieba, stal si¢ razem z nami Swiadkiem Jego zmartwychwstania (Dz 1,21-
22). W Jezusie Chrystusie bowiem wypetnia si¢ cala tre$¢ przepowiadania,
a zatem Krélestwo Boze: kiedy uwierzyli Filipowi, ktory nauczal o krélestwie
Bozym oraz o imieniu Jezusa Chrystusa, zarowno mezezyzini, jak i kobiety
przyjmowali chrzest (Dz 8,12; por. takze Dz 14,21; 19,8; 20,25; 28,23), stare
obietnice: My wlasnie glosimy wam Dobrq Nowine o obietnicy danej ojcom:
ze Bog spelnil jq wobec nas jako ich dzieci, wskrzesiwszy Jezusa. Tak tez jest
napisane w psalmie drugim: Ty jeste$ moim Synem, Jam Ciebie dzis zrodzit
(Dz 13,32-33), przebaczenie grzechéw i dar Ducha Swigtego: Nawrdécie sie
— powiedzial do nich Piotr — i niech kazdy z was ochrzci si¢ w imig Jezusa
Chrystusa na odpuszczenie grzechow waszych, a weZmiecie w darze Ducha
Swi@rego (Dz 2,38; por takze Dz 3,26; 10,43; 13,38).

1.2.2. Realizacja ewangelizacji

Dzielo ewangelizacji jest realizowane przez Apostoléw poprzez ustne
gloszenie, ktére prowadzi do chrztu i bierzmowania (rzeczywistosé
sakramentow) oraz do Swiadectwa zycia. Obrazuje to Mandat Misyjny
Chrystusa, dany uczniom po Zmartwychwstaniu: I rzekt do nich: Idicie na
caly swiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu! (Mk 16,15); Czyncie
uczniow ze wszystkich narodow, udzielajqe im chrztu w imie Ojeca i Syna, i
Ducha S’wigfego (Mt 28,19-20); Mesjasz bedzie cierpiat i trzeciego dnia
zmartwychwstanie, w imie Jego gloszone bedzie nawrdcenie i odpuszczenie
grzechow wszystkim narodom, poczqwszy od Jerozolimy. Wy jestescie
swiadkami tego (Lk 24,47-48).

1.3. Termin ewangelizacja w dziejach Kosciola

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa termin ewangelizacja ogranicza
sig raczej do gloszenia Dobrej Nowiny tym, ktorzy jeszcze jej nie styszeli.
Z czasem jednak pojgcie to stopniowo zaniklo i zostalo zastgpione przez
szereg innych. Do XVII w. rzeczywistos¢ oddawana przez wspolczesny ter-
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min misje czy tez pierwsza ewangelizacja wyrazana byta m.in. przez okre-
Slenia: oswiecenie pogan; przyprowadzanie nowych ludéw na tono swietej
matki Kosciola; rozkrzewianie wiary, nawrdcenie pogan; gloszenie Ewange-
lii w catym swiecie: trud zbawiennego przepowiadania dla przekazania lu-
dziom tajemnicy wiary; nawrécenie niewiernych; przepowiadanie apostol-
skie; troska o zbawienie ludow poganiskich; nowe zakorzenienie chrzescijan-
stwa; ogloszenie Ewangelii; rozszerzenie wiary; zaproszenie pogan itp'. Hi-
storia misji napisana przez Arnolda Mermanniusa nosita tytul: Dzieje nawro-
cenia pogan calego Swiata, czyli chronologia powolania wszystkich naro-
déw...” a tytut dzieta José de Acosta brzmial: O istocie Nowego Swiata ksiqg
dwie i o gloszeniu Ewangelii wsrod pogan, czyli trosce o zbawienie Indian
ksiqg szes¢. Gdy méwiono o misjonarzach, uzywano m. in. termindw: pra-
cownicy, studzy swietej Ewangelii; podrézujqcy dla Chrystusa; glosiciele
Ewangelii; udajqcy sie do nawracania niewiernych’, itp.

1.4. Ewangelizacja w $wietle dekretu Ad gentes

Termin ewangelizacia zaczal ponownie rozpowszechnia¢ sig¢
w $rodowiskach protestanckich XIX w. Do jego powrotu i upowszechnienia
w Kosciele katolickim przyczynil si¢ bez watpienia Sobér Watykanski 1I,
ktéry pojmowat go w Scistym sensie, tj. w sensie przepowiadania kerygma-
tycznego. Byt to zatem termin zlozony i obejmowat wszystko to, co prowa-
dzi od przepowiadania Ewangelii, poprzez nawrdcenie i przyjecie wiary do
chrztu. Odréznial on ewangelizacje od teologii pastoralnej i od tego wszyst-
kiego, co prowadzi do uswigcenia wiernych. Dekret soborowy 4d gentes
mowi, iz specyficznym celem dzialalnosci misyjnej jest gloszenie Ewangelii
i zakladanie Kosciola (6). Jednak ten sam dekret uzywa terminu ewangeliza-

' Hluminatio Gentium; Novos populos adducere in gremio sanctae matris Ecclesiae;
Propagatio fidei; Conversio Gentilium; Praedicatio Evangelii in Universe Orbe; Labor
salutiferae praedicationis ad innotescendum gentibus misterium fidei; Conversio
infidelium; Praedicatio apostolica; Procuratio salutis ad barbares gentes; Novella
Christianitatis plantatio; Promulgatio Evangelii; Dilatatio fidei; Convocatio gentium.
Terminy te wylicza A. Seumois, Introduction a la missiologie, Schineck-Backenried
1952, 5. 62.

* Theatrum Conversionis Gentium Totius Orbis, sive chronologia de vocatione omnium
populorum..., Antverpiae MDLXXII.

* De natura Novi Orbis libri duo, et de Promulgatione Evangelii apud Barbaros, sive
Procuranda Indorum salute libri sex, Salamanticae, MDLXXXVIIL.

¥ Operarii, ministrii sancti Evangelii, Peregrinantes pro Christo, Nuntii Evangelii,
Proficiscentes ad infideles convertendos. Terminy te znaleZé mozna w: A. Seumois,
Introduction d la missiologie, dz. cyt., 5. 63.
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¢ja tez w innych kontekstach, tak iz wzbudza to stuszne watpliwosei, czy
mozna go traktowac jako synonim dziatalnosci misyjnej. I tak tenze dekret w
numerze 23 méwi o obowiqzku ewangelizacji nalezqcym do catego Kosciola,
wyrézniajac jednoczesnie instytuty, kiére by ten obowiazek przyjely jako
swoje wiasciwe zadanie. Na tdznice w pojmowaniu ewangelizacji i dzialal-
nosci misyjnej wskazuje tez cytat z numeru 29: 4 poniewaz troska o glosze-
nie Ewangelii w calym Swiecie nalezy w pierwszym rzedzie do Kolegium Bi-
skupow, niech Synod Biskupow, czyli »Stata Rada Biskupéw dla calego Ko-
Sciola«, uwzgledni wsrod spraw o ogolnym znaczeniu w szczegdlny sposéb
sprawe dzialalnosci misyjnej, jako najwazniejszego i naj$wigtszego zadania
Ko$ciola (por. takze numery 38, 39, 40).

W ewangelizacji jednak nie tylko liczy si¢ $wiadectwo stowa, ale takze
przyktad zycia. Wskazuje na to 4d gentes w numerze 11: Wszyscy bowiem
wyznawey Chrystusa, gdziekolwiek sie znajdujq, sq zobowiqzani tak ukazy-
waé $wiadectwem stowa i przykladem zycia nowego czlowieka, przyobleczo-
nego przez chrzest i dzialanie Ducha Swietego, ktory umocnil ich w sakra-
mencie bierzmowania, aby inni, widzqc ich dobre czyny, chwalili Ojca i pel-
niej pojeli prawdziwy sens zycia ludzkiego i powszechng wiez wspolnoty
ludzkiej (por. nr 13; 14; 36, a takze Apostolicam Actuositatem 6; Lumen Gen-
tium 35).

1.5. Synod Biskupéw z 1974 r.

Po Soborze Watykanskim Il znaczenie terminu ewangelizacja ulega
znacznemu poszerzeniu. Mozna to zauwazy¢ juz w przygotowaniach do
Synodu Biskupéow w 1974 r., poswigconemu ewangelizacji w swiecie
wspolezesnym. Juz Lineamenta wprowadzajace w obrady Synodu prezentujg
bardzo szerokie pojmowanie terminu ewangelizacja. Wedtug Lineamenta
jest to kazda dzialalno$¢ podporzadkowana przeobrazaniu $wiata wedlug
planéw Boga Stworcy i Odkupiciela; kaptanska, profetyczna i krdélewska
dziatalnos¢ Kosciota; gloszenie Ewangelii  wérod niewierzacych i
poglebianie jej wsrdéd wierzacych; gloszenie Ewangelii niechrzescijanom,
prowadzace do przyjecia wiary, czyli pierwsza ewangelizacja (nr 4).

Instrumentum laboris — kolejny etap przygotowan do Synodu -
podtrzymuje wypowiedzi biskupow z Lineamenta i proponuje pojmowanie
terminu ewangelizacja jako dzialalnosci, przez ktorg wzbudza i podtrzymuje
si¢ wiarg zywa. W tej dzialalnodci wazne sa trzy aspekty: gloszenie Stowa,
Swiadectwo zycia 1 sprawowanie sakramentow (nr 26). Ta koncepcja
ewangelizacji zostata catkowicie zaakceptowana przez Synod.
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1.6. Evangelii nuntiandi

Adhortacja apostolska Pawla VI Evangelii nuntiandi to z pewnoscig
Magna Carta refleksji na temat ewangelizacji. Jest ona owocem Synodu
Biskupow z 1974 r. Nie podaje zadnej precyzyjnej definicji ewangelizacji,
gdyz zadna nie moze zadoséuczynic tej bogatej, wielostronnej i dynamicznej
rzeczywistosci. Mowi jednak, iz mozna jg okresli¢ jako pokazywanie
Chrystusa Pana tym, ktorzy Go nie znajq, jako kaznodziejstwo, katechizacje,
chrzest i udzielanie innych sakramentéw (17). Chociaz jednak ustne
gloszenie Ewangelii (kerygma) i Kkatechizacja sg czesto synonimami
ewangelizacji, ta nie sprowadza si¢ do nich, jest rzeczywistoscia o wiele
bogatsza. To tylko czg$¢ ewangelizacji (22). Ewangelizacja jest procesem
wielowarstwowym, zloZzonym z rozmych elementow, jakimi sq: odnowa
ludzkosci, dawanie $wiadectwa, otwarte przepowiadanie, przylgniecie
duchowe, wejscie we wspdlnote, przyjecie znakow, dzieta apostolskie (24).

Evangelii nuntiandi, podobnie jak Synod Biskupéw z 1974 r,
potwierdza konieczno$¢ trzech podstawowych skiadnikéw: gloszenia Stowa, .
swiadectwa zycia i sakramentow.

a) Gloszenie Stowa. Ewangelizacja bedzie zawsze zawieraé — jako
fundament, centrum i szezyt calego swego dynamizmu — takze to jasne
stwierdzenie: w Jezusie Chrystusie, Synu Bozym, ktory stal si¢ czlowiekiem,
umart i zmartwychwstal, ofiarowane jest kazdemu cztowiekowi zbawienie,
jako dar laski i milosierdzia Bozego (27). Wobec tego ewangelizacja winna
zawieraé prorockie przepowiadanie spraw innego Zycia — lo znaczy
najwyzszego i wiecznego powotania ludzi, kidre jest zwiqzane z obecnym
stanem, a réwnoczeSnie od niego odlqczone, ktére wychodzi ponad czas i
historie (28). Gloszenia Bozego Slowa nie zastapi nawet najpigkniejsze
$wiadectwo zycia, dlatego konieczne jest objasnianie go, podbudowanie i
rozwijanie przez jasne i niedwuznaczne wieszczenie Pana Jezusa (22).

b) Swiadectwo zycia. Mimo tego, co powiedziano powyzej, adhortacja
podkres$la, iz gloszenie Dobrej Nowiny winno dokonywaé sig przede
wszystkim przez $wiadectwo zycia. Jest ono milczqcym, ale bardzo mocnym
i skutecznym wieszczeniem Dobrej Nowiny. Do dawania takiego swiadectwa
powolani sq wszyscy chrzescijanie, ktorzy z tej racji mogq by¢ prawdziwymi
glosicielami Ewangelii (21).

¢) Sprawowanie sakramentéw. Ewangelizacja ma takze wymiar sakra-
mentalny. Jest to jej trzeci element konstytutywny. Ci bowiem, ktérzy do
Kroélestwa, tzn. do nowego $wiata, do nowego porzadku rzeczy, do nowej
zasady zycia, wstepuja do wspdlnoty Kosciola, widzialnego sakramentu
zbawienia. Ale to wejscie do wspdlnoty kosdcielnej ujawnia si¢ w wielu in-
nych znakach, ktére znak Kosciola rozszerzaja i wyjasniaja. Zgodnie
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z dynamiczng sitag ewangelizacji ten, kto przyjmuje Ewangeli¢ jako Stowo
zbawienia, zwykle przenosi je na te znaki sakramentalne: na przyligniecie do
Kosciota i na przystepowanie do sakramentéw (18).

Ewangelizacja skierowana jest do wszelkich kregow rodzaju ludzkiego,
aby przenikajqc je swq mocq od wewnqtrz tworzyla z nich nowaq ludzkosé
(18). Jej celem jest przemiana sumienia poszczegolnych ludzi i wszystkich
razem, potem takze ich dzialalnosdci, a wreszcie ich zycia i srodowiska,
w jakim si¢ obracaja (18). Jej widocznym owocem jest zaangazowanie na
rzecz apostolatu. Gdyz ten, kto przyjgl Ewangelie, z kolei ewangelizuje
innych. To jest dowodem prawdy, to jest probierzem ewangelizacji (24)

2. Termin misje w ciggu wiekow

Rozumienie rzeczywistosci, Kktéra wyraza termin misje we
wspoiczesnym, wiasciwym znaczeniu, w ciggu wiekéw zmieniato sig
znacznie. Termin ten zaczal si¢ upowszechnia¢ dopiero w XVI w. Jego
znaczenie poglebiajg okreslaja dokumenty Magisterium Kosciota w XX w.

2.1. Niektore historyczne uwarunkowania znaczenia terminu misje

Wraz z edyktem mediolafiskim radykalnie zmienita si¢ sytuacja
chrzescijanstwa, ktére przestato by¢ religia przesladowang i elitarng zarazem,
a przeksztalcilo si¢ w religi¢ panstwowa. Tym samym pojawialo sig
niebezpieczenstwo, iz powigzania z wiladza panstwowa doprowadza
w konsekwencji do jej podporzadkowania. I rzeczywiscie: edykt mediolanski
oznaczal dla dzieta misyjnego z jednej strony otwarcie drog we wszystkich
kierunkach, z drugiej zas§ powolne upafstwawianie misji. Apogeum tego
procesu datuje si¢ na czasy wielkich wypraw geograficznych, kiedy to
krélowie Portugalii i Hiszpanii otrzymali od papieza prawo i obowiazek
nawracania ludéw na nowo odkrytych ziemiach. Powstata wowczas misja
patronacka, panstwowa, podporzadkowana interesom politycznym Portugalii
i Hiszpanii.

Rzeczywistosé misji nie znajdowata wsparcia w teologii. Sredniowiecz-
na scholastyka, powolujac si¢ m.in. na autorytet éw. Ambrozego, sw. Hiero-
nima, Prospera i Sw. Tomasza z Akwinu uwazala, ze dziatalno$¢ misyjna
zostala ostatecznie zakonczona wraz ze §miercia Apostoléw. Koncentrowano
si¢ wowczas bardziej na dzialalnosci apologetycznej niz na dziatalnosci mi-
syjnej w dzisiejszym rozumieniu tego stowa. W swoim rozumieniu misji
Reformacja nie odbiegala zasadniczo od rozumienia tego pojgcia lansowane-
go przez scholastyke utozsamiajge ja z reforma juz istniejacego Kosciofa.
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Siedemnastowieczni misjologowie wyrozniali trzy rodzaje misji: misje
wewngtizng, czyli nawracanie heretykéw; misje¢ zewnetrzna, czyli
nawracanie pogan, zwanych wowczas Indianami oraz nawracanie Zydow;
misje¢ wschodnig, czyli nawracanie schizmatykéw, zwanych wowezas
Grekami. Podzial na misje wewngtrzng i misje zewnetrzng utrwalit sie w
epoce kolonializmu, kiedy to pod pojgciem misji zewnelrznej rozumiano
duszpasterstwo w krajach zamorskich. Wigzato si¢ ono czgsto z dzialaniami
militarnymi i podbojem kulturalnym. Zauwazy¢ to mozna szczegblnie
w XVIII w., kiedy to termin misje obciazono dodatkowo dzialalno$cig
cywilizacyjna. Kolonizacja i chrystianizacja odkrytych narodéw bardzo
czgsto szly wowcezas w parze.

Jeszeze do poczatku XX w., w Europie misje rozumiano bardziej jako
katolicyzacje a mnigj jako chrystianizacjg — obejmowaty one wiec takze
dziatalno$¢ wérdd protestantow i prawostawnych oraz nawracanie katolikow
(misje ludowe, parafialne). Do czaséw nam wspdiczesnych terminu misja
uzywano takze w innych kontekstach: misja kanoniczna; Francja krajem
misyjnym; polska misja katolicka (w krajach Europy zachodniej), itp. Do
tego doszlo takze szereg Swieckich znaczen terminu misja: misja
dyplomatyczna; misja wojskowa, itp.>

Punktem zwrotnym w teologicznym pojmowaniu misji jest z pewnoscia
sytuacja, ktora wytworzyla si¢ po I wojnie $wiatowej, kiedy w prowadzeniu
dziatalnosci misyjnej nie dominowal juz kontekst $wiecki. Czas szybkich
przemian w mysleniu teologicznym o Kodciele i Swiecie zaczal sig rowniez
w tonie Kosciota. Jego ukoronowaniem byt Sobdr Watykanski I1 oraz doku-
menty posoborowe, ktore okreslity nowe patrzenie na misje. W latach sie-
demdziesigtych misje przestaly by¢ tez niejako monopolem Koscioldw Za-
chodu. Odpowiedzialnos¢ za nie zaczely przejmowaé miode Koscioly Potu-
dnia. Ukoronowaniem wszystkich dociekan misjologicznych ostatnich lat
stata si¢ encyklika Jana Pawta I Redemptoris missio (1990).

’ Slowo ,,misje” jest niejednokrotnie naduzywane na okreslenie jakiegos dobrego dziela,
zwlaszeza o charakterze spolecznym. Jesli jednak cala apestolska dzialalnos¢ Kosciola
ma swoje podstawy w misji samego Chrystusa, nie wolno nam o istotnym aspekcie tej
migji zapominaé lub go nie doceniaé w posiannictwie ad gentes — do narodéw (Mk
28,19; Mk 16,15; Lk 24,47). Pawel VI, Oredzie do wszystkich biskupéw i wszystkich
wiernych katolikow z okazji Swiarowego Dnia Misyjnego (23 pazdziernika), 29 maja
1977: AAS 69 (1977), 5. 450-454.
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2.2. U zrddet terminu misje

Termin misja pochodzi od tacinskiego czasownika mittere — posytac.
Oznacza on postanie kogos (jednego lub cafej grupy) do wykonania konkret-
nego zadania. W sensie pochodnym, misja moze oznacza¢ osobe fizyczng
lub moralna, ktdra jest postana, cel posfania badZ tez miejsce, do ktérego jest
si¢ postanym, badZz tez charakter lub efekt postania. W klasycznej tacinie
mittere odpowiada greckiemu pempein, co oznacza postanie z akcentem po-
fozonym na zadanie do wykonania, réznigc si¢ nieco od apostellein, ktore
rowniez oznacza posylac, ale z potozeniem akcentu na przemieszezanie sie
(apo — na uboczu, w dali; stellein — rozporzadzac), delegowanie przez ko-
gos, wysylanie. Takie jest klasyczne znaczenie etymologiczne facinskiego
mittere, bardzo szerokie znaczeniowo, ktorego mozna bylo uzywaé
w stosunku do misji wojskowej, dyplomatycznej i w wielu innych znacze-
niach. W teologii chrzescijafiskiej terminu misja w znaczeniu teologicznym
poczeto uzywad, odnoszac go do boskiego postarnia Syna i Ducha Swigtego,
jak réwniez postania Kosciota, ktére zostato mu zlecone przez Chrystusa
w Mandacie Misyjnym, by kontynuowaé w swiecie Jego dzieto odkupienia.
W tym znaczeniu caly Kosciot jest misyjny, poniewaz ma do wypelnienia
misj¢ zlecona przez Chrystusa. W ten sposob termin ten zachowal swoje
tacinskie korzenie klasyczne, znajdujac przediuzenie i dzisiaj w misji kano-
nicznej — terminie uzywanym w Kodeksie Prawa Kanonicznego.

Inaczej bylo z greckim terminem apostolat, a przede wszystkim apostol,
ktéry juz u zarania swego istnienia wszed! do jezyka nowotestamentalnego
w specyficznie chrzescijanskim znaczeniu. Nawiazywal on do hebrajskiego
seliah, oznaczajacego chargé d'affaires, pelnomocnika dziatajacego i wypo-
wiadajacego si¢ w imieniu osoby, kiora go postata, zlecita mu konkretne
zadanie. Reprezentowatl on jej autorytet. Jezus Chrystus przedstawiat si¢ jako
postany (seliah) od Ojca i tak samo Dwunastu bylo postanych (seliah) przez
Niego. Dlatego tez pierwsza wspolnota chrzescijan moéwila o Apostotach
jako Kolegium Dwunastu i apostolach w znaczeniu tych wszystkich, ktérych
zadaniem bylo gloszenie kerygmatyczne, zmierzajace do nawrdcenia.
W czasach, kiedy ilacina zaczgta wypiera¢ ze Srodowisk chrzescijanskich
jezyk grecki, nie wprowadzono termindw lacinskich missio, missi, lecz zla-
tynizowano greckie (apostolatus, apostoli). Od klasycznego missio wywodzi
si¢ typowo koScielny termin missionari — misjonarz (zamiast klasycznego
missi).

2.3. Upowszechnienie si¢ terminu misja.

Stowo misja zaczeto upowszechniaé si¢ w slownictwie koscielnym po-
czawszy od zatozenia Towarzystwa Jezusowego przez $w. Ignacego Loyolg.
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W 1540 r. $w. Ignacy zazyczy! sobie, by ci, ktorzy chca wstapi¢ w szeregi
Towarzystwa, zobowiazali si¢ do dodatkowego (oprocz tradycyjnych trzech),
czwartego Slubu, ktéry w jezyku hiszpanskim wyrazano przez voto de las
missiones. Jego znaczenie przedstawit on w Constitutiones circa Missiones:
cztonek Towarzystwa powinien zaakceptowac wszelkie miejsce przeznacze-
nia (mission), wskazane mu przez papieza i wykonywaé swa postuge w ja-
kimkolwiek miejscu (regionie — nazywanym w dokumencie takze mission).
W ten sposéb stowo misja oznaczato zaréwno postanie, jak i miejsce, w ktd-
rym mialo si¢ ono realizowac. Terminy te jednak nie okreslaty szczegétowo
tego miejsca przeznaczenia, ktére réwnie dobrze moglo byé zamieszkiwane
przez katolikéw, jak i chrzescijan schizmatykow czy tez niechrzescijan. Do
powyzszych zatozen $w. Ignacego odwolat si¢ papiez Juliusz 111 w bulli z 21
lipca 1550 r., zatwierdzajacej Towarzystwo Jezusowe.

Stowo misja w dzisiejszym znaczeniu pojawito si¢ w sprawozdaniu
drugiego generala jezuitow, J. Layneza, z 18 grudnia 1558 r., mdowiacym
o misji maronickiej. 29 wrzesnia 1583 r. 0. Aquaviva odr6znia misje od in-
nych postug, wyrazajac przekonania panujace wowczas wsrod jezuitow.
Wkrétce termin misje upowszechnia si¢ dzigki powstawaniu nowych zgro-
madzen zakonnych, jak chocby zgromadzenia §w. Wincentego a Paulo, czyli
Congregatio Missionis, zwanego powszechnie lazarystami. lezuici natomiast
rezerwowali slowo misja do oznaczenia wypraw apostolskich do krajow,
ktore nie znaly jeszcze Chrystusa badZz tez nie pozostawaly w facznosci
z Rzymem. I tak w 1589 r. jezuici wydaja Brevis et compendiosa narratio
Missionum, ktore dotyczy Indii, Japonii i Etiopii. W 1601 r. Louis de Gu-
zman SJ wydaje Historia de las Missiones, omawiajaca misje jezuickie
w Indiach i Japonii. Termin misje znajdujemy takze w bulli Grzegorza XV
Inscrutabili divinae providentiae z 22 czerwca 1622 r., ustanawiajacej Kon-
gregacje Rozkrzewiania Wiary: Missionibus omnibus ad praedicandum et
docendum Evangelium et catholicam doctrinam superintendant, ministros
necessarios constituant, et mutent®.

2.4. Misje w dokumentach Soboru Watykanskiego II

Podobnie jak w wielu innych dziedzinach nauki, majacych wiasne ter-
miny techniczne nie zawsze tozsame z potocznym rozumieniem danego sto-
wa, tak samo i w misjologii — jednej z dziedzin teologii, termin misje ma

® Niech kierujq wszystkimi misjami w zakresie gloszenia i nauczania Ewangelii i nauki
katalickiej, niech ustanawiajq i wymieniajq potrzebnych pomocnikéw (ministros). Tlum.
za: Breviarum missionum. Wybdr dokumentéw Kosciola dotyczqeych dziela misyjnego.
[Oprac.] ks. B. Wodecki SVD, ks. F. Wodecki SVD i ks. F. Zaptata SVD, Warszawa
1979, s. 35.
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specyficzne, $cisle okreslone znaczenie. Zostalo ono uksztattowane
i sprecyzowane szczeg6lnie w dokumentach Soboru Watykanskiego 11 oraz
dokumentach papieskich XX w.

Bez watpienia najbardziej podstawowym doktrynalnym dokumentem
soborowym jest Konstytucja Lumen Gentium. Podkresla ona podstawowe
znaczenie Mandatu Misyjnego Jezusa dla postania Kosciota: Albowiem jak
Syn postany zostal przez Ojca, tak i sam postal Apostotow (por. J 20,21)
méwiqe im: ,, Idqc tedy czyncie uczniow ze wszystkich narodow, chrzezqce je
w imige Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, nauczajqc je zachowywaé wszystko,
cokolwiek wam przykazatem. A oto Ja jestem z wami po wszystkie dni az do
skonczenia swiata” (Mt 28,18-20). Ten wuroczysty nakaz Chrystusowy
zwiastowania zbawiennej prawdy Kosciof otrzymal od Apostoléw, aby go
wypelniaé az po krance ziemi (por. Dz 1,8). Stqd tez za swoje uznaje stowa
Apostola: ,, Biada mi, jeslibym Ewangelii nie glosit” (I Kor 9,16) i dlatego
nieustannie rozsyla zwiastunow, dopoki nie powstanq nowe Koscioly i same
nie zacznq prowadzi¢ dalej dziela ewangelizacji (KK 17). Wazny jest tu
zarowno aspekt geograficzny (az po krance ziemi), jak i1 podkreslenie
przynaglenia (Biada mi, jeslibym Ewangelii nie glosif). Ten fragment
znajduje sig¢ w samym w samym centrum misyjnego spojrzenia na swiat.

Misyjnej dziatalnosci Kosciota pos§wigcony jest w catosci dekret 4d
gentes, ktory taczy zasadnicze tendencje szkél misjologicznych XX w.
Podaje on Scista definicjg misji (1. mn.): Ogdlnie , misjami” nazywa sig
specjalne przedsiewzigcia, ktore wystani przez KoSciol glosiciele Ewangelii,
idgc na caly swiat, podejmujq celem wykonania zadan gloszenia Ewangelii,
idac na caly swiat, podejmujq celem wykonania zadan gloszenia Ewangelii
i zaktadania Kosciola wsréd narodow lub grup spolecznych jeszcze nie
wierzqcych w Chrystusa; dochodzq one do skutku przez dzialalnos¢é misyjng,
poniewaz prowadzi sie je na pewnych terenach uznanych przez Stolice
Apostolskq. Wiasciwym celem tej dzialalnoSci misyjnej jest przepowiadanie
Ewangelii i zakladanie Kosciola wsréd ludow i grup, gdzie Kosciol nie
zapuscil jeszcze korzeni. W ten sposéb z posiewu stowa Bozego majq
rozwijaé sie rodzime Koscioly partykularne, zaktadane w dostatecznej ilosci
na calym $wiecie, wyposazone we wlasne sily i dojrzale; one to, posiadajqc
wlasnq hierarchi¢ zjednoczonq z wiernym ludem oraz dysponujqc Srodkami,
prawie ze odpowiednimi do prowadzenia pelnego zycia chrzescijarskiego,
majq dorzuca¢ wiasng czqstke dla dobra calego Kosciota. Glownym
srodkiem do zakladania Kosciola jest gloszenie Ewangelii Jezusa Chrystusa,
do ktorej przepowiadania postal Pan swoich uczniow na caly swiat, aby
ludzie odrodzeni dzieki stowu Boga wiqczani byli przez chrzest do Kosciola,
ktory jako Cialo Stowa Weielonego karmi sig i zZyje stowem Bozym i chlebem
eucharystycznym (DM 6).
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Istotne znaczenie maja nastgpujace elementy definicji:

e specjalne przedsiewziecia;

o wystani przez Kosciol glosiciele Ewangelii;

o celem gloszenia Ewangelli i zakltadania Kosciola;

e wsrod narodow lub grup spolecznych Jeszcze nie wierzgcvch w
Chrystusa; wsrod ludow i grup, gdzie Koscidt nie zapuscit jeszeze korzeni;

o glownym Srodkiem jest gloszenie Ewangelii Jezusa Chrystusa.

Przy czym misje i misja ad gentes to pojecia tresciowo tozsame, do
ktorych czgsto odwotuja si¢ dokumenty soborowe (KK 16, 23, 46; DB 6;
DM 6, 9, 26, 29, 34, 36, 38, 39,40, 41; DK 10; KL 38, 40, 119).

2.5. Sprecyzowanie pojgc

Dokumenty Soboru Watykanskiego 1I oraz papieskie dokumenty
posoborowe pozwalaja nam sprecyzowa¢ uzywane czesto w naukach
teologicznych terminy misja, misje, ewangelizacja c¢zy tez nowa
ewangelizacia. Wyjasnia to encyklika Jana Pawla Il Redemptoris missio,
ktéra jest niejako podsumowaniem wszelkich dociekan misjologicznych.

Misja w liczbie pojedynczej to missio Ecclesiae, o ktérej méwi m.in,
Dekret o apostolstwie swieckich: Kosciél powstal do zycia w tym celu, by
szerzqe krélestwo Chrystusowe po calej ziemi ku chwale Ojca, uczynié
wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego odkupienia i by przez nich skiero-
waé caly swiat rzeczywiScie do Chrystusa. Wszelka dzialalnosé Ciala Mi-
stycznego zmierzajqca do tego celu nazywa sie¢ apostolstwem, ktore Kosciol
sprawuje poprzez wszystkie swoje czlonki, jednak na rozne sposoby,; powola-
nie bowiem chrzeScijanskie jest z natury swojej rowniez powolaniem do apo-
stolstwa. Podobnie jak w organizmie zywym Zaden czlonek nie zachowuje sig
calkiem biernie, ale uczestniczqe w Zyciu ciala, bierze rownoczesnie udzial
wjego dzialaniu, tak i w ciele Chrystusa, ktorym jest Kosciol, cale cialo
wedlug zakresu dziatania wlasciwego kazdemu czlonkowi przyczynia sobie
wzrostu” (Ef 4,16) (DA 2). Istotne jest tutaj podkreslenie nastgpujacych ele-
mentow:

e uczynic¢ wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego odkupienia;

e wszelka dzialalnosé¢ Ciala Mistycznego.

W jezyku polskim na oddanie tej rzeczywistosci uzywa si¢ terminu po-
stannictwo Kosciola. Bowiem misja w tym znaczeniu i postannictwo to ter-

miny tresciowo identyczne, tozsame. Mdwiac o niej w Redempioris missio
Jan Pawet Il podkresla, iz rdzne formy dziatalnosci wewnaqtrz , jednej jedynej
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misji” KoSciola rodzq si¢ nie z racji nalezqcych do samej jej istoty, ale
z réznych okolicznosci, w jakich sq urzeczywistniane (33)’.

W ramach tej jednej jedynej misji Kosciota Jan Pawel 1l wyrdznia trzy
sytuacje:

a) Misje. Najpierw t¢ ku kiorej kieruje si¢ dziatalnosé misyjna Kosciola:
narody, grupy ludzi, Srodowiska spoleczno-kulturowe, w ktérych Chrystus
iJego Ewangelia nie sq znane, albo w ktérych brak wspélnot
chrzescijanskich wystarczajqco dojrzalych, by mogly wcielaé wiare we
wilasne Srodowisko i glosic¢ jq innym grupom ludzi. To jest w Scisltym sensie
misja ad gentes (RMis 33). W opisie tej sytuacji papiez podkresla elementy
z soborowego dekretu Ad gentes, odwolujac sig zresztg wprost do niego:

o narody, grupy ludzi, Srodowiska spoleczno-kulturowe, w kiérych
Chrystus i Jego Ewangelia nie sq znane;

e albo w ktorvch brak wspdlnot chrzescijaiskich wystarczajgco
dojrzalych.

b) Duszpasterstwo. Druga sytuacja wymieniona przez Redemploris
missio mdéwi o juz istnigjacych wspdlnotach chrzescijanskich, ktore
posiadajq odpowiednie i solidne struktury kosScielne, majq zarliwos$¢ wiary i
zycia, promieniujq swiadectwem dawanym Ewangelii w swym Srodowisku i
czujq sie zobowigzane do misji powszechnej. W nich prowadzona jest
dzialalnosé duszpasterska Kosciola (33). Istotne elementy:

o odpowiednie i solidne struktury koscielne;

e zarliwosé wiary i Zycia;

e Swiadectwo dawane Ewangelii;

s czujq sie zobowigzane do misji powszechnej.

¢) Nowa ewangelizacja. Trzecia sytuacja wedlug Redemptoris missio
jest sytuacjg posrednia. zwlaszcza w krajach o chrzescijanstwie dawnej daty,
ale czasem rowniez w Kosciolach mlodych, gdzie cale grupy ochrzczonych
utracity zywy sens wiary albo wprost nie uwazajq sie juz za czlonkow
Kosciola, prowadzqc zycie dalekie od Chrystusa i od Jego Ewangelii. W tym
wypadku zachodzi potrzeba »nowej ewangelizacji« albo »re-ewangelizacji«
(33). Jej istotne elementy to:

* fkraje o chrzescijanstwie dawnej daty,

e Koscioly mlode, gdzie cale grupy ochrzczonych utracily iywy sens
wiary.

7 Znaczeniu termindw misja i misje Jan Pawel I poswigcit tez m.in. audiencje generalng
3 maja 1995 r., podkreslajac iz ten sposdb wyrazania si¢ mie podwaza jednosci misji
Kosciola, co wiecej, ukazuje on bardzo wyraznie to podstawowe zadanie ewangelizacyj-
ne. Jan Pawet [I, Misja i misje, OsRomPol (1995} nr 7, s. 53.
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By nie myli¢ tych rzeczywistosci Jan Pawel II raz jeszcze wyjasnia
w nastgpnym punkcie Redemptoris missio, iz Adresatami specyficznej dzia-
talnosci misyjnej, albo misji ad gentes, sq tu »narody i grupy spoleczne jesz-
cze nie wierzqce w Chrystusa«, »ci, ktorzy sq daleko od Chrystusa«, wsréd
ktorych Kosciol » nie zapuscil jeszcze korzeni, « ktorych kultura nie doznata
Jeszcze wplywow Ewangelii. Rozni sie ona od innych form dziatalnosci ko-
scielnej, poniewaz kieruje si¢ ku grupom i Srodowiskom niechrzescijanskim z
powodu braku czy niedostatku gloszenia Ewangelii i obecnosci Kosciola.
Charakteryzuje si¢ jq zatem jako dzieto gloszenia Chrystusa i Jego Ewange-
lii, budowania KoSciota lokalnego, szerzenia wartosci Krélestwa. Szczegdl-
nosé tej misji ad gentes wynika z faktu, Ze jest ona skierowana do niechrze-
Scifan. Nalezy wigc stara¢ sie, by to zadanie specyficznie misyjne, ktére Jezus
powierzyl i codziennie na nowo powierza swemu Kosciotowi, nie stalo sie w
kovicu rzeczywistosciq zniwelowang w misji globalnej catego Ludu Bozego, a
zatem zaniedbywangq czy zapomniang (34).

B. PROMOCIJA LUDZKA JAKO POMOC W ROZWOJU I WYZWOLENIE

Terminu promocja ludzka uzywa si¢ w wielu znaczeniach i wielu aspek-
tach, zarowno w wymiarze personalnym, jak i spolecznym. Ma on z pewno-
$cig korzenie i charakter bardziej teologiczno-eklezjalny, niz filozoficzno-
kulturowy. W publikacjach laickich chgtniej uzywa sig takich pojeé jak po-
step, rozwdj, cywilizacja czy tez im podobnych nawet wowczas, gdy te poje-
cia nie oddaja w pelni tresci, ktére zawiera w sobie termin promocja ludzka.

1. Promocja ludzka

Termin promocja ludzka jest stosunkowo nowy. Jednak rzeczywistos¢,
ktora wyraza, sigga samych zrédet chrzedcijanstwa.

1.2. Termin promocja ludzka we wspdlczesnej polszczyznie

Polskie wyrazenie promocja pochodzi od lacinskiego stowa promotio
i oznacza posunigcie naprzoéd, promocj¢, awans. Podobnie jak czasownik
promoveo oznacza:

a) naprzdd poruszaé, posuwaé; powigksza¢, rozszerzac;
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b) przyczynia¢, przykladac si¢ do czegos;
¢) wyniesé kogos (na wyzsze stanowisko), awansowaé®,

W jezyku polskim stowo promocja oznacza:

d) prawo ucznia zapewniajace mu przejscie do nastgpnej klasy na pod-
stawie odpowiednich ocen szkolnych, otrzymanych po roku nauki;

e) przyznanie, nadanie tytutu naukowego lub stopnia oficerskiego;

f) lansowanie, protegowanie, upowszechnianie czegos”

We wspolczesnej polszczyznie termin promocja wystepuje najczescie;
w reklamie i handlu, gdzie oznacza on szereg przedsigwzig¢ majacych na
celu propagowanie, wprowadzanie na rynek, zwigkszanie sprzedazy towaréw
czy tez ustug. Przy tej okazji méwi si¢ czgsto o promocji ksiazki, wystawy,
idei. Czgsto takze odwotuja si¢ do niego niektore grupy zawodowe, mowige
0 awansie zwiazanym z nadaniem nowego, wyzszego stopnia zawodowego
(promacja oficerska, promocja naukowa). Mozne go tez uzywaé w znacze-
niu wspierania czyjego$ rozwoju, przyczyniania si¢ do wzrostu, rozwijania
tkwigcych w kims lub w czyms$ mozliwosci. W tym ostatnim znaczeniu po-
jawia si¢ on w dokumentach koscielnych.

1.2. Znaczenie terminu promocja ludzka w dokumentach soborowych

Termin promocja ludzka pojawil si¢ po raz pierwszy w dokumentach
soborowych, przede wszystkim w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w Swiecie wspélczesnym. Wyrazenie to ujmowane jest tam czasami
w znaczeniu ogolnym, czasami za$ odnosi sig¢ ono do konkretnych dziedzin
indywidualnego i spolecznego zycia cztowieka.

1.2.1. W odniesieniu do konkretnych aspektéw zycia

Oprécz znaczenia ogdlnego w obszernych fragmentach dokumentéw
soborowych uzywa si¢ takze stdw promocja, czy tez popieranie, awans
w odniesieniu do konkretnych aspektéw zycia ludzkiego. 1 tak mowi sig
o tym, iz popieranie bowiem jednosci'’ wiqze si¢ z najglebiej rozumiang
misjq Kosciola, poniewaz on sam jest w Chrystusie niejako sakramentem,
czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci
catego rodzaju ludzkiego (KDK 42). Wszyscy bowiem, ktorzy przyczyniajq

¥ A. Jougan, Sltownik koscielny lacirisko-polski, (Wyd. TI) Poznan-Warszawa-Lublin
1958, s. 547.

® Por. Stownik wyrazéw obcych. Wydanie poprawione i uzupeinione, Warszawa 1991,
s. 700.

' podkreslenie moje. W oryginale tacifiskim: promotio unitatis.
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si¢ do rozwoju wspolnoty ludzkiej na plaszczyznie rodzinnej, kulturalnej,
gospodarczej, spolecznej i politycznej, zarowno w okresie krajowym, jak
i migdzynarodowym, zgodnie z planem Bozym wyswiadczajq niemalq pomoc
takze i spolecznosci Kosciola w tym, w czym zalezy ona od zewnetrznych
warunkéw (KDK 44). Inne numery Konstytucji wspominaja o promocji mat-
zenstwa i rodziny (KDK 52), kultury (KDK 53). ekonomii (KDK 66), wol-
nosci politycznej i odpowiedzialnosci obywateli w zyciu publicznym (KDK
76), promocja postgpu w réznych dziedzinach zycia i dzialalnoscei czlowieka
(KDK 84).

1.2.2. W sensie ogélnym

Juz dokumenty soborowe, a pézniej takze dokumenty papieskie podkre-
slaja, iz termin promocja czlowieka jest pojeciem szerszym od ogdlnie poje-
tego postepu technicznegoe, ekonomicznego czy tez podniesienia standardu
zycia, polepszenia catoksztaitu bytu ludzkiego. dkyywnosé ludzka, jak po-
chodzi od czlowieka, tak tez ku niemu sie skierowuje. Czlowiek bowiem pra-
cujqe, nie tylko przemienia rzeczy i spolecznosé, lecz doskonali tez samego
siebie. Uczy si¢ wielu rzeczy, swoje zdolnoSci rozwija, wychodzi z siebie
i ponad siebie. Jezeli si¢ dobrze pojmuje ten wzrost, jest on wart wigcej ani-
zeli zewngtrzne bogactwa, jakie mozina zdobyé. Wiecej wart jest czlowiek
z racyi tego, czym jest, niz ze wzgledu na to, co posiada. Podobnie warte fest
wiecef to wszystko, co ludzie czyniq dla wprowadzenia wigkszej sprawiedli-
wosci, szerszego braterstwa, bardziej ludzkiego uporzqdkowania dziedziny
powigzan spolecznych, anizeli postep techniczny. Albowiem postep ten moze
tvlko dostarczyé niejako materii do udoskonalenia czlowieka'', ale sam przez
si¢ tego udoskonalenia nie urzeczywistni. Stqd normq aktywnosci ludzkief
Jjest to, zeby zgodnie z planem Bozym i wolq Bozq odpowiadaé prawdziwemu
dobru rodzaju ludzkiego | pozwolic czlowiekowi na realizowanie { wypelnia-
nie pelnego swojego powolania bqdz indywidualnie, bad: spolecznie (KDK
35).

KDK moéwiac o relacjach pomiedzy rozwojem a promociq czlowieka
wyjasnia, iz postep w dziedzinie technicznej moze dostarczy¢ niejako materii
do udoskonalenia czlowieka (promocji ludzkiej), ale sam przez sig tego udo-
skonalenia nie urzeczywistni. Tekst ten podkresla zatem, iz klasyczna defini-
cja pierwszego terminu nie wystarczy, by wyjasni¢ drugi. Wyrazenie promo-
cja czlowieka w sensie ogolnym jest tez uzyte w Deklaracji o0 wychowaniu
chrzescijanskim: Tym wigec swoim dzieciom obowigzany jest Koscidl jako
Matka dawaé takie wychowanie, dzigki kiéremu cale ich zycie byloby przepo-
Jone duchem Chrystusowym, réwnoczesnie zas udziela¢ swej pomocy wszyst-

' podkreslenie moje. W oryginale lacinskim: humanae promotioni.
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kim ludziom do zdobywania pelnej doskonalosci ludzkiej osoby'?, do dobra
rowniez ziemskiej spolecznosci i w budowaniu Swiata bardziej ludzkiego

(DWCH 3).

Po Soborze Watykanskim II termin promocja czlowieka byt uzywany
zarowno w sensie ogolnym, jak rowniez odnosit si¢ do réznorodnych dzie-
dzin dziatalnosci cztowieka. Stawatl si¢ on coraz bardziej powszechny, az
przeobrazit si¢ w slogan, szczegdlnie w Srodowiskach uwrazliwionych na
problematyke socjalng.

1.3. Definicja promocji ludzkiej w Evangelii nuntiandi

Za szerszym pojmowaniem terminu promocja ludzka opowiedzial sig
takze papiez Pawet VI w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi: Pomie-
dzy ewangelizacjq a promocjq ludzkq, czyli rozwojem | wyzwoleniem, zacho-
dzq wewnetrzne wigzy tgeznosei (EN 31). A zatem promocja ludzka zawiera
w sobie zaréwno rozwdj jak i wyzwolenie. Termin ten odwotuje sig tutaj do
wyzszej, teologicznej argumentacji, obrazujac szczegolne wybranie cztowie-
ka przez Boga, jego wyjatkowe miejsce w porzadku stworzenia. W tej per-
spektywie trzeba patrze¢ na rozwdyj, ktory obejmuje to wszystko, co tgczy sig
z ludzka, psychofizyczng sfera cztowieka, powszechne doskonalenie rzeczy,
materii, oraz na wyzwolenie cztowieka jako na co$ wigeej niz tylko uwolnie-
nie go od stanu zniewolenia zewnetrznego, fizycznego czy psychicznego.
Jest to wyzwolenie integralne, ktére dokonuje si¢ przez wypetnienie wznio-
stego powotlania cziowieka, jego szczegdinego wybrania, wywyzszenia.

1.4. Promocja ludzka w ujgcin Jana Pawla 11

Do pojgc pomocy w rozwoju i promociji ludzkiej odwoluje sig tez czgsto
Jan Pawel II. W najwazniejszej i catosciowej wypowiedzi Jana Pawia 11, jaka
jest encyklika Redemptoris missio, kilkakrotnie powraca termin promocja
ludzka, ktéry w polskiej wersji poczatkowo okreslany jest jako ludzki poste
(4; 20), w nastepnych za$ rozdziatach jako ludzki rozwéj (60; 70; 81)".
W adhortacji posynodalnej Ecclesia in Africa Jan Pawel 11 odwoluje sie
wprost do przytoczonego w poprzednim paragrafie fragmentu adhortacji
Pawla VI Evangelii nuntiandi podkreslajacej, iz pomigdzy ewangelizacja
a promocjq ludzkq, czyli rozwojem i wyzwoleniem, zachodza wewnetrzne

2 Podkreélenie moje. W oryginale lacifskim: ad promovendam integram personae hi-
manae perfectionem,

" Oficjalny tekst francuski uzywa zawsze la promotion humaine.
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wigzy tacznosci (EAfr 68)". A zatem opowiada si¢ takze za szerszym rozu-
mieniem pojgcia promocja ludzka.

2. Pomoc w rozwoju

Pomoc w rozwoju to wyrazenie, ktdre zrobilo zawrotng karier¢ w do-
kumentach migdzynarodowych, szczeg6lnie po II wojnie $wiatowe;j.

2.1. Termin rozwdj we wspblczesnej polszczyznie

W jezyku polskim stowo rozwdj oznacza:

a) proces przeobrazen, zmian, przechodzenia do stanéw lub form bar-
dziej ztozonych lub pod pewnym wzgledem doskonalszych; takze pewne
(wyzsze) stadium tego procesu, rozkwit, rozrost. Moze ono odnosi¢ si¢ do
réznych dziedzin zycia, jak choéby do rozwoju cywilizacji, jezyka, kultury,
literatury, nauki, o§wiaty, sztuki, teatru, gospodarki, handlu, przemystu, rol-
nictwa, rzemiosta, techniki, czyjego$ talentu, rozwoju jakiej$ dziedziny wie-
dzy itp. W socjologii uzywa si¢ terminu rozwdj spoteczny, tj. wieloetapowy
proces przemian spotecznych, przebiegajacych w okreslonym kierunku, kt6-
rych kolejnoéé nie jest dowolna, lecz wykazuje prawidtowos¢ wynikajaca
z wewngtrznych praw procesu historycznego;

b) w biologii rozw6j oznacza proces zmian morfologicznych
i fizjologicznych stopniowo zachodzacych w organizmach w ciggu zycia
osobnika lub w kolejnych pokoleniach pod wptywem czynnikéw dziedzicz-
nych oraz pod wpltywem srodowiska zewngtrznego ~.

2.2. Znaczenie i historia terminu

Znaczenie i historig¢ terminu rozwdj szeroko omawia m.in. francuski teo-
log i publicysta René Laurentin w wydanej takze w jezyku polskim ksigzce

" Polska wersja jezykowa adhortacji Ecclesia in Africa, thumaczac obszerny cytat
z Evangelii nuntiandii, oddaje termin promocja ludzka przez postep cztowicka. Por.
OsRomPol (1995) nr 10, s. 21. Natomiast polskie tlumaczenie adhortacji wydane przez
Biuro Misyjne, uzywa trafniejszego sformulowania promocja ludzka. Por. Pawel VI,
O ewangelizacji w swiecie wspolczesnym (Evangelii nuntiandi). Adhortacja apostolska,
Warszawa 1986, s. 23.

'S Por. Stownik jezyka polskiego, t. 3, PWN, Warszawa 1981, s. 131-132.
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Rozwdj a zbawienie'®. Wskazuje on, iz pojeciem rozwoju postugujemy sie na
szersza skalg od 1945 r., a doktadniej od konferencji zatozycielskiej) ONZ.
Jednak pojecie to wystgpowato wezesniej chocby w filozofii marksistow-
skiej, gdzie wyraz rozwdj (Entwicklung) uzywany byt na okreslenie rozwoju
ekonomicznego i spolecznego szczegblnie w Manifescie komunistycznym
(1848), w Krytyce ekonomii politycznej (1859) i w Kapitale (1867). W jezy-
ku potocznym uzywa si¢ tez wyrazen ludy, panstwa, kraje , nierozwiniete”,
»stabo rozwinigte”, , rozwijajqce si¢” czy tez bgdace ,,na drodze rozwoju”.
Wsréd definicji stownikowych znaleZzé mozna i stwierdzenie, ze w sensie
biologicznym i moralnym rozwija¢ znaczy popieraé wzrost jakiegos bytu lub
jakiejs wladzy'”.

Stowo rozwdj bardzo czgsto dotyczy czlowieka i wielu dziedzin jego
zycia oraz aktywnosci. Podobnie jak i wyrazenie pomoc w rozwoju, odnosza-
ce si¢ najczgsciej do pomocy gospodarczej, czy tez spolecznej. Zamiennie
uzywa sig tez czgsto stow bliskoznacznych, takich jak wzrost czy postep.

2.3. Nowotestamentalne korzenie idei rozwoju

Termin pomoc w rozwoju pojawil sig¢ w literaturze misjologicznej (po-
dobnie jak i termin promocja czlowieka) dopiero w latach szesédziesiatych,
gdy w Afryce proklamowano suwerenne panstwa. Jednak tego rodzaju po-
stuga misyjna sigga swymi korzeniami samych poczatkow chrzescijanstwa.

Echa bardzo szeroko pojetej koncepcji rozwoju czlowieka, czyli jego
wzrostu, postgpu, znajdujemy na kartach Pisma Swiqtego. Jej granice okresla
sw. Pawel w Liscie do Rzymian: Bo stworzenie z upragnieniem oczekuje ob-
Jawienia si¢ synow Bozych. Stworzenie bowiem zostalo poddane marnosci —
nie z wilasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktory je poddat — w nadziei, ze
réwniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczyé w wol-
nosci i chwale dzieci Bozych (8,19-21). Cztowiek dazacy do catkowitego
speinienia, urzeczywistnienia, pocigga za sobg réwniez cale stworzenie.

Chrzescijanstwo jednak nie poprzestato jednak tylko na przedstawieniu
tego bardzo wzniostego, obejmujacego caty swiat ideatu. Przez wieki wy-
znawcy Chrystusa angazowali si¢ we wszelkie formy pomocy cziowiekowi
1 jego wyzwolenia, podkreslajac troske takze o jego konkretne potrzeby ma-
terialne. Czyz nie wiecie, ze ciala wasze sq czlonkami Chrystusa? Czyz
wziqwszy czlonki Chrystusa, bedg je czynil cztonkami nierzqdnicy? Przenig-

'® Warszawa 1972, 51-75.

'T A. Birou, Vocabulaire des sciences sociales, Paris 1966, s. 85; cytat za: R. Laurentin,
Rozwdj a zhawienie, dz. cyt., s. 55.
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dy! (...) Czy? nie wiecie, ze cialo wasze jest $wiqtyniq Ducha Swietego, ktory
w was jest, a ktorego macie od Boga, i zZe juz nie nalezycie do samych siebie?
Za [wielkq] bowiem ceng zostaliscie nabyci. Chwalcie wiec Boga w waszym
ciele! (1 Kor, 6,15.19-20). Refleksji teologicznej towarzyszyta biblijna wizja
cztowieka jako jedno$ci psychofizycznej.

2.4, Pomoc w rozwoju w dokumentach koscielnych

Dziatalno$¢ okreslang dzisiaj terminem pomoc w rozwoju dawniej na-
zywano dzielami milosierdzia, akcjq charytatywnq, czy tez dzialalnosciq
cywilizacyjng.

Termin rozwoj we wspotezesnych dokumentach Magisterium Kosciola
pojawil si¢ po raz pierwszy w orgdziu Piusa X1l na Boze Narodzenie
1941 r."*. Do tego oredzia nawiazal Jan XXIII w encyklice Pacem in terris.
cytujac oredzie Piusa XII i podkreslajac za nim, iz mniejszym panstwom
przystuguje réwniez prawo dbania o wlasny wzrost_gospodarczy (124)".
Konstytucja soborowa Gaudium et spes postuzyla sig¢ tym wyrazeniem tylko
jeden raz, méwiac iz nie powinno si¢ zostawiaé wzrostu produkcji ani same-
mu, niby mechanicznemu biegowi gospodarczej dzialalnosci jednostek, ani
wylqcznie wladzy panstwowej (KDK 65)%. Juz w tym samym numerze ta
sama konstytucja jednak o positepie gospodarczym (progressio oeconomica —
KDK 63), podobnie jak nieco wezesniej w numerze 63.

Thumacz encykliki Pawta VI Populorum progressio z jezyka wloskiego
na oficjalny, tacinski, uzywa z reguly wyrazu postep (progressio)®', chociaz
uzywa takze wyrazu wzrost (incrementum)®. Tiumacz na jezyk polski wsze-

® por. Pius XII, Oredzie radiowe we Wigilie Bozego Narodzenia 1941 roku, [wyd. 2]
London 1945, s. 13.

" W tlumaczeniu polskim wzrost ekonomiczny [rei oeconomicae incrementum) prze-
tlumaczono jako rozwdj gespodarczy. Por. Jan XXII, Encyklika o pokoju miedzy
wszystkimi narodami opartvm na prawdzie, sprawiedfiwosci, milosci i wolnosci (Pacem
in terris), Paris 1964, s. 71. Natomiast w londyfiskim wydaniu polskojezycznym orgdzia
Piusa X1I méwi si¢ 0 rozwoju ekonomicznym. Por. Pius X1, Orgdzie radiowe we Wigi-
lie Bozego Narodzenia 1941 roku, dz. cyt., s. 13

* Thumaczenie polskie dokumentéw soborowych méwi tutaj o procesie rozwoju pro-
dukgji, co jest wyrazeniem raczej nieszczesliwym, gdyz slowo rozwdj zawiera w sobie
proces.

2 Numery: 1; 14; 20; 35; 38; 41; 44; 47; 48; 51; 52; 57; 73; 75; 77 81; 84 87.
2 Numer 14.
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dzie uzyl wyrazu rozwdj™. Uzywa si¢ takze takich okreslen jak narody ubo-
gie, narody rozwijajqce si¢ (nr 41; 48), kraje rozwijajqce si¢ (nr 55; 81),
narody gospodarczo opozinione (48), kraje malo rozwinigte, kraje malo
uprzemyslowione, narody biedne (57) itp.

2.5. Pomoc w rozwoju w Redemptoris missio

W nauczaniu Jana Pawla I1 czgsto pojawia si¢ wyrazenie rozwdj inte-
gralny, ktore Kilkakrotnie przytaczane jest takze w Redemptoris missio (42;
57; 58; 59; 60). Trzykrotnie Papiez powtarza go w krétkim paragrafie zatytu-
towanym Popierac rozwdj, wychowujqc sumienia. Podkre$la w nim, iz misjq
Kosciota nie jest dzialanie bezposrednio na plaszczyznie ekonomicznej, tech-
nicznej czy politycznej albo dawanie materialnego wktadu w rozwdj, ale po-
lega zasadniczo na tym, by ukazywac narodom nie jak »wigcej miec«, ale jak
vbardziej byé«, rozbudzajqe Ewangeliq sumienia (RMis 58). Kresem tego
rozwoju jest Bog: Rozwdj czlowieka pochodzi od Boga, od wzoru, ktdrym
jest Jezus Czlowiek-Bog, i winien prowadzi¢ do Boga. Oto dlaczego pomig-
dzy ewangelicznym przepowiadaniem i rozwojem czlowieka zachodzi Scisly
zwigzek (RMis 59).

To wybranie i wywyzszenie cztowieka, ktére ma wymiar kosmiczny,
znajduje takze odzwierciedlenie m.in. w Teilhardowskiej wizji rekapitulacji
wszystkiego w Chrystusie. Promocja ludzka — pisze ks. Marek Czajkowski,
analizujac pojecie rozwoju w tejze koncepcji — obrazuje szeczegélne wybra-
nie czlowicka w $wiecie kosmogenezy, zupelnie wyjgtkowe miejsce, jakie on
zajmuje na szezycie stworzen. (...) Owo kategoryczne wyzwolenie czlowieka
ma miejsce w ramach integralnosci stworzen, jest wybraniem tego, ktory
reprezentuje pozostale byty. Istotna sprawq jest, aby dostrzec ten wlasnie rys
Teithardowskiej wizji, iz w momencie uznania kategorii powszechnej ewolu-
tywnosci, widocznym staje sig, ze czlowiek wyzwala sig nie tyle przez zerwa-
nie z kosmosem, ile przez wypelnienie tresciq, na sobie samym, sensu wszel-
kiego doskonalenia w $wiecie**

= Pawel VI, Encyklika o popieraniu rozwoju ludéw (Populorum progressio), Paris 1968.

M. Czajkowski, Ewangelizacja misyjna i rozwdj w Teilhardowskiej wizji rekapitulacji
wszystkiego w Chrystusie, Warszawa 1996 (ATK, praca doktorska), s. 104-103.
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3. Wyzwolenie

Pojecia wolnodci i wyzwolenia naleza do istoty orgdzia chrzescijanskie-
go. Od dawna tez zaprzataty one umysty filozoféw. Zajmowata sie nimi mys$l
grecka, ktéra wskazywala jednak na potréjne ograniczenia wyzwolenia: ze
strony fatum, natury i historii. Chrzescijanstwo przesungto ideg wyzwolenia
z plaszczyzny filozoficznej na religijna, gloszac Zze prawdziwe wyzwolenie
daje wiara w Jezusa Chrystusa. Sw. Pawel oznajmia w Liscie do Galatow:
Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus. A zatem trwajcie w niej i nie pod-
dawajcie si¢ na nowo pod jarzmo niewoli (Gal 5,1). Jezus Chrystus nidst
wyzwolenie od grzechu — podstawowego zniewolenia czltowieka, prowadzit
tez ku wolnosci zewngtrznej przez czynienie wszystkich ludzi braémi
i dzie¢mi jednego Ojca.

3.1. Wyzwolenie w Starym Testamencie

Centralnym wydarzeniem, ktére wycisngto niezatarte pigtno na poczat-
kach narodu wybranego, bylo bez watpienia wyzwolenie z niewoli egipskiej.
Wyjscie z Egiptu dokonato si¢ dzigki Jahwe, ktéry przedstawiony zostat jako
Wyzwoliciel (G él) Izraela. On to wyzwolit lud z domu niewoli: uzaleznie-
nia ekonomicznego, politycznego i kulturowego. To wyzwolenie jawi sig
w Biblii jako absolutnie niezastuzone, jako dar Boga, ktory po wyjsciu z nie-
woli egipskiej zawarl z Izraelem przymierze na gérze Synaj (Wj 19,6). To
pierwsze wyzwolenie miato sta¢ si¢ rgkojmia i zapowiedzig wszystkich
innych ocalen. Tak Bég Wyzwoliciel interweniowat choéby podczas niewoli
babilonskiej.

Polityczne wyzwolenia Izraela przedstawione w Biblii nabierajg nowe-
go sensu w $wietle religijnego powotania Izraela, wlaczonego w sposéb spe-
cjalny w dzieto zbawienia. Prawdziwe wyzwolenie zaklada bowiem ko-
nieczno$¢ oczyszczenia sig, odejécia od grzechu, stuzby sprawiedliwosci
zarébwno w wymiarze jednostkowym, jak i spolecznym. Czyz nie jest raczej
ten post, ktéry wybieram: rozerwac kajdany zta, rozwiqzaé wiezy niewoli,
wypusci¢ wolno ucisnionych i wszelkie jarzmo potamaé; dzieli¢ swoj chleb
z glodnym, wprowadzi¢c w dom biednych tulaczy, nagiego, ktorego ujrzysz,
przyodziaé i nie odwrocié si¢ od wspolziomkow (1z 58,6-7). Stad tez pojawito
si¢ oczekiwanie na ostateczne wyzwolenie Izraela, faczone z przyjsciem Me-
sjasza, ktorego szczegdlng zadaniem miala by¢ obrona ubogich (Iz 11,1-5; Ps
72).
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3.2. Wyzwolenie w Nowym Testamencie

Oczekiwany Mesjasz w osobie Jezusa wzywa ludzi do nawrdcenia,
ubogim niesie dobra nowing, wigzniom glosi wolnos$¢, a niewidomym przej-
rzenie, ucisnionych odsyta wolnymi i obwotuje rok faski od Pana (por. Lk
4,18-19). Wyzwolenie, ktére przynosi, staje si¢ mozliwe dzieki tajemnicy
Paschalnej — przez Krzyz i Zmartwychwstanie Jezus, Syn Bozy, zmazuje
grzechy $wiata i otwiera drogg do ostatecznego wyzwolenia. Peina reperkusji
o charakterze spotecznym wolnos¢ chrzescijanska wykracza poza sfere rela-
cji spolecznych i dotyczy wyzwolenia od grzechu, Smierci oraz Prawa. Ta
wolnosé nie jest ani anarchia, ani libertynizmem, gdyz odtad uczniéw Chry-
stusa obowigzuje prawo miloéci. Piewcg tej wolnosci i mifosei staja sie
zwlaszcza $w, Pawel Apostot i $w. Jan Ewangelista. Mitos¢ ewangeliczna
i powolanie do synostwa Bozego wszystkich ludzi domagaja si¢ poszanowa-
nia kazdej istoty ludzkiej w jej prawach do zycia i godno$ci. Kosciot —
wspolnota uczniéw Chrystusa ma obowiazek postgpowaé droga autentycz-
nego wyzwolenia. Jest on zalazkiem i poczatkiem Krolestwa Bozego na zie-
mi, nim dojdzie ono do swej petni u kresu czasu wraz ze wskrzeszeniem
umartych i odnowieniem stworzenia (por. Rz 8,11-21).

3.3. Wyzwolenie spoleczno-polityczne w czasach nowozytnych

Idea wyzwolenia powrdcita w filozofii nowozytnej jako zalezna od
cztowieka. Kartezjusz i Spinoza upatrywali sile wyzwalajaca w potedze
ludzkiego rozumu. Wtérowali im filozofowie O$wiecenia, pokiadajac zaufa-
nie w mocy rozumu oraz w zdobyczach nauki i techniki, dzigki ktérym
cztowiek stal si¢ panem przyrody i historii. Poniewaz jednak trwat nadal
ucisk polityczny, spoteczny i ekonomiczny, zaczgto glosi¢ ideg¢ rewolucii,
ktora tez wkrotce wybuchia we Francji. Za walka klasowa i rewolucja opo-
wiedziat si¢ Karol Marks, ktory przyczyny wszelkiego zta i nedzy upatrywal
w sytuacji ekonomicznej wytworzonej przez kapitalizm.

Wiele z powyzszego rozumienia idei wyzwolenia przenikngto takze do
teologii. Dlatego tez w nauczaniu Kosciota weiaz podkreslano, iz wyzwolenie
jest przede wszystkim i w pierwszym rzedzie wyzwoleniem z podstawowego
zniewolenia grzechem. Jego celem i kresem jest wolnos$¢ dzieci Bozych. Jego
nastepstwem logicznym jest wezwanie do wyzwolenia z réznorakich zniewo-
len w dziedzinie kulturalnej, ekonomicznej, spolecznej i politycznej, ktore
ostatecznie wywodzq si¢ z grzechu’™.

» Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o niekiérych aspektach ,, teologii wyzwolenia”,
(Wprowadzenie), w: Teologia wyzwolenia a szanse dialogu, Warszawa 1988, 5. 7.
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3.4. Wyzwolenie w nauczaniu Jana Pawta II

W nauczaniu Jana Pawta II czgsto powracaja terminy integralny rozwdj
i wyzwolenie, obejmujace wszystkie wymiary ludzkiego zycia i siggajace do
istoty zniewolenia. Dlatego tez przestrzega on przed rozpatrywaniem poje-
dynczego czlowieka jako tylko elementu i czastki organizmu spotecznego,
ktéremu jest on w calosci podporzadkowany, jak réwniez dopatrywania sie
istoty zta tylko w strukturach spotecznych. Podkresla przy tym konieczno$é
zaangazowania si¢ Kosciola w dziefo »wyzwolenia spolecznego« wydziedzi-
czonych rzesz ludzi, aby zyska¢ dla nich sprawiedliwos¢ odpowiadajgeq ich
godnosci jako ludzi i jako dzieci Bozych. Realizujac te zadania, Kosciot musi
jednak pozostawa¢ w duchu wiernosci Ewangelii, ktéra zabrania uciekania si¢
do metod inspirowanych przez nienawis¢ i przemoc, a zatem:

— musi je realizowaé w taki sposéb, by owa opcja preferencyjna na rzecz
ubogich nie miala charakteru — jak podkreslatem przy wielu okazjach — wy-
tqcznego i wylqczajqceego, ale aby pozostawata otwarta na tych, kitorzy pragng
wyjJs¢ z grzechu i nawrdcic¢ swoje serca,

— musi je realizowa¢ tak, by ta opcja nie oznaczata pojmowania biednych
Jako klasy, klasy walczqcej, lub tez jako Kosciota oddzielonego od wspolnoty
i nie uznajqcego postuszenstwa wobec Pasterzy powotanych przez Chrystusa,

— musi je realizowac, uwzgledniajqc zardéwno powolanie czlowieka do
zycia ziemskiego, jak i do Zycia wiecznego;

— musi je realizowac tak, aby nieodzowny wysitek wiodacy ku przeobra-
zeniom spotecznym nie narazal czlowieka na popadniecie we wiladze syste-
mow, ktore odbierajq mu wolnosé¢ i poddajq programowej ateizacji, jak i na
zagrozenie materializmu praktycznego, kiory pozbawia czlowieka jego ducho-
wego i transcendentnego bogactwa;

— musi Je realizowa¢ pamietajqc, ze pierwszym wyzwoleniem, jakiego wi-
nien szukac czlowiek, jest wyzwolenie od grzechu, od zla moralnego, ktére
gniezdzi sie w sercu i kidre jest przyczynq »grzechu spolecznego« i strukiur

ucisku’®.

26 Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy Swietej w Santo Domingo, Dominikana, OsRomPol
(1984) nr 11-12, 5. 20,
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II. MiSJE A PROMOCJA LUDZKA — GLOWNE ZRODEA PROBLEMU I KIE-
RUNKI ROZWIAZAN.

Przytoczone w Wstepie do niniejszej ksiazki papieskie pytanie, czy sen-
sem pracy misyjnej nie jest najpierw konkretna, materialna pomoc najbied-
niejszym, troska o ich wyzwolenie z niewoli politycznej i gospodarczej,
zmiana niesprawiedliwego systemu gospodarczego i politycznego, zrodzito
w pewnych odtamach protestanckich przeswiadczenie, ze pomoc w rozwoju
jest jedyna forma ewangelizacji misyjnej. Postawity one zatem znak réwno-
sci migdzy misjami a pomocg w rozwoju czy wyzwoleniem, pomijajac glo-
szenie Bozego Stowa i1 udzielanie sakramentéw. Koncepcje te przeniknely
takze do Srodowisk katolickich, co doprowadzito do to sygnalizowanego we
Wstepie niepokoju w szeregach misjonarzy i ich biskupéw. Tym bardziej, ze
do dzisiaj o wiele tatwiej jest im uzyska¢ srodki na pomoc w rozwoju, niz na
inne formy ewangelizacji. Dzielo rozwoju stato si¢ zatem surogatem misji.

1. Dualistyczne dziedzictwo filozoficzne

Jak dlugo bedziemy mieli cialo i dusza nasza bedzie zlqczona z tak wiel-
kim zlem, nigdy w Swiecie nie potrafimy zdoby¢ i posiada¢ w petni, czego
pragniemy — pisal Plato w Fedonie, formutujac typows dla dualizmu antro-
pologicznego mysl, ze posiadanie materialnego ciata jest wielkim ztem®”. To
dualistyczne dziedzictwo filozofii starogreckiej przyblizyl czasom nowozyt-
nym, a poniekad i czasom wspoétczesnym Rene Descartes, skrajnie rozgrani-
czajac rozciagte ciato i niematerialng dusze i zawezajac przez to pojecie 0so-
by do jej elementu duchowego®. Te obce mysli biblijnej inspiracje helleni-
zmu i kartezjanizmu prowadzily do pogardzania tym, co doczesne, a zatem
do pogardzania cialem i materig, popierajac tym samym odrgbno$é¢ duszpa-
sterstwa od zaangazowania w sprawy spoteczne. Swoj wyraz znajdowato to
migdzy innymi w popularnych hastach, wypisywanych na krzyzach podczas
tzw. misji parafialnych: Ratuj dusze swojq. Zbawcza funkcja Kosciota utraci-
ta w pewnym stopniu swdj wymiar doczesny, historyczny, orientacjg spo-
teczno-ekonomiczna, otwartos¢ na integralne aspekty osoby i §wiata. Tym z
pewnoscig charakteryzowata si¢ w duzym stopniu mentalnos$¢ przedsoboro-
wa.

*7 Platon, Fedon. Thum, W. Wyrwicki, Warszawa 1950, s. 49,

% R. Descartes, Rozprawa o metodzie wlasciwego kierowania rozumem i poszukiwania
prawd w naukach. Tlhun W. Wojciechowska, Warszawa 1970, s. 38.
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2. Opozycja Kosci6l — Swiat

Rzeczywistos¢ Kosciola w Swiecie wspdélczesnym podkreslana przez
Sobér Watykanski Il (szczegblnie przez KDK), jak rowniez obowiazku
ewangelizacji Swiata wspélczesnego przez Koscidét (Synod Biskupéw 1974)
zostata niejako ponownie odkryta w minionym stuleciu. Ponownie odkryta,
gdyz po pierwszym okresie dos¢ duzego odseparowania od $wiata, Kosciot
przywrécony do petni praw po Edykcie Mediolanskim (317 r.) zanurzyt sie
w sprawy $wiata, az do uznania jednosci Kosciota i panstwa, Wyrazalo to
m. in. Panstwo Boze $w. Augustyna, a takze pdzniejsze, faktyczne zwierzch-
nictwo papiezy nad krolami i ksigz¢tami chrzescijanskimi. Wzbudzito to
reakcje szczeg6lnie ze strony reformacji, ktéra zdecydowanie oddzielila
obydwie rzeczywistosci, dajac tym samym pretekst do radykalnego oddzie-
lenia sfery duchowej od materialnej. Zasadnicza role odegrat tutaj Marcin
Luter, ktéry faworyzowal teorie dwoch krélestw. Méwita ona, iz chrzescija-
nin w zyciu prywatnym powinien wypetniaé skrupulatnie i radykalnie wska-
zowki Kazania na gorze. Przyznawat jednak przy tym, iz nie jest to mozliwe
w zyciu publicznym, gdyz przyczynitoby sig¢ to do powstania chaosu. A cha-
os to nic innego jak przyzwolenie na zto. Z tego powodu Luter przyznat pu-
blicznie, ze norma obowigzujaca chrzescijan w zyciu spolecznym jest prawo
naturalne. W konsekwencji zatem proponowat on droge podwdjnej moralno-
ici.

Sprzyjalo tez temu oswieceniowe sprywatyzowanie wiary. O$wiecenie
ustanawia bowiem nowy typ relacji pomigdzy Koéciolem a panstwem,
wprowadzajac catkowity ich rozdzial. Panstwo i polityka wymykajg sig
w ten sposob spod kontroli i krytyki religijnej instancji.

3. Laickie korzenie wspélczesnej koncepeji promocji ludzkiej

Chociaz — jak zaznaczono w niniejszej pracy, w punkcie wyjasniajacym
podstawowe pojecia — termin promocja ludzka posiada z pewnoscig korzenie
i charakter bardziej teclogiczno-eklezjalny, niz filozoficzno-kulturalny, to
jednak na jego wspodtezesnych koncepcjach moceno zacigzyla filozofia wieku
Oséwiecenia. Problematyka promocji cztowieka w dzisiejszym rozumieniu ma
bowiem korzenie oSwieceniowe. Oswiecenie zbudowalo swoje idee na bazie
idei chrzescijanskich, laicyzujac je jednak. Sformutowalo ono m.in. dwa
podstawowe pojgcia, ktore znalazty si¢ u podstaw promocji ludzkiej: abso-
lutnej godnosci iautonomii cziowieka oraz uwypuklenie zmiennosci i nie-
trwatosci struktur spotecznych.
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Stwierdzenie absolutnej godnosci i autonomii czlowieka podkreslato, iz
cztowiek nie pochodzi niejako z zewnqtrz (od Boga), podobnie jak i prawo
naturalne. Prawa czlowieka majgq swoja podstawg w osobistej godnosci
cztowieka, pochodza z wewnqtrz niego, podobnie jak i prawo naturalne.
Takze struktury spoleczne nie naleza one do porzadku statego
i niezmiennego, ustanowionego przez Boga, lecz sa zmienne, historyczne.
Pochodza od czlowieka i sa jego dzietem. Istnieja one po to, by mogly za-
spokaja¢ wymogi godnosci czlowieka i prawa naturalne, ktére z nich wy-

plywaja.

Prowadzito to do uznania w czifowieku jedynego mistrza, tworcy i pana
historii. Ksztaltuje on ja zgodnie ze swoim punktem widzenia i wedlug
swych wymogdéw. Na tych dwdch podstawowych zasadach wieku Oswiece-
nia, ktore od tego czasu byly rozwijane i uaktualniane, oprze¢ mozna pod-
stawowa charakterystyke wspodtczesnej koncepcji promocji cztowieka. Czto-
wiek nie otrzymuje swych praw z zewnatrz: ma je ze wzgledu na swa we-
wnetrzng godnos$é. Musi ich broni¢ wobec wrogdw i uzurpatordow, bogéw
tego Swiata, a wigc takze wobec religii | despotyzmu politycznego - jak mowi
Hegel. Czlowieka tez nie obowiazuje Zaden staty i niezmienny porzadek,
lecz on sam ksztaltuje przysztosc.

Nawet jesli Oswiecenie nie uczynito tutaj nic innego, jak tylko uznato
jako wilasne idee chrzescijanskie (przede wszystkim przekonanie o godnosci
czlowieka jako dziecka Bozego) i skutecznie je zlaicyzowalo, ono wlasnie
przekazato wspolczesnym spoteczenistwom Zachodu zasadnicze idee promo-
¢ji czlowieka.

4. Napér swieckich koncepcji do praktyki misyjnej

W latach szesédziesiatych, po upadku ery kolonialnej, misje przezywaty
kolejny kryzys w swej historii, Wsréd misjologdw zapanowaly w wigkszosci
nastroje defetystyczne, méwiace wprost o nieuchronnej kigsce dzieta misyj-
nego. Kryzys ten dotknal takze wielu misjonarzy, ktoérzy — przewaznie oby-
watele mocarstw kolonialnych — szukali nowego uzasadnienia swojego poby-
tu w krajach Afryki i Azji. Dotad bowiem bardzo czgsto ich praca misyjna
wiazala sig takze z pracg dla ich ziemskiej, kolonialnej ojczyzny, a przez to —
ich zdaniem — zostala skompromitowana. Wobec naporu radykalnych ru-
ch6éw spoteczno-politycznych wielu misjonarzy redukowato w praktyce dzie-
to misyjne do dziatalnosci czysto swieckiej, do pomocy w rozwoju gospo-
darczym, czy tez nawet do walki narodowo-wyzwolenczej. Méwily o tym
obrady Swiatowej Rady Koscioléw w Swanganiwas. Podkreslano tam, iz
mieszkancow Trzeciego Swiata nie interesuje obca, przyniesiona z Europy
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religia, lecz sprawa zdobycia wolnosci i chleba. Na pierwszym miejscu sta-
rano si¢ o budowanie $wiata sprawiedliwosci spolecznej i pokoju, a nie Kré-
lestwa Bozego o charakterze religijnym.

Podkresla to papiez Pawet VI w Evangelii nuntiandi, mowiac iz wielu
wielkodusznych chrzescijan, oddanych sprawom najwiekszej wagi, jakie za-
wiera kwestia wyzwolenia, kiedy chcq weiqgnqé Kosciot w sam ruch wyzwo-
lenia, czesto mysiq i usilujq sprowadzic¢ jego zadanie do granic jakiegos do-
czesnego tylko przedsiewziecia; jego obowiqzki do programu antropologicz-
nego, zbawienie, kiérego jest glosicielem, do pomysinosci materialnej; jego
dzialalnosé do poczynan politycznych lub spolecznych, lekcewazqce jakqkol-
wiek opieke duchowq i religijng (32).

Teologia, a w szczegdlnoéci misjologia, zostata zmuszona do okreslenia
swego stosunku m. in. do pomocy w rozwoju spoteczno-gospodarczym, jak
réwniez do wyzwolenia spoteczno-politycznego.

5. Gléwne kierunki rozwigzan

Ze wzgledu na trudnosci w definiowaniu terminéw misje, promocja
ludzka, pomoc w rozwoju, trudno bylo znalezé jednoznaczne stanowisko
wobec zwiazku jaki zachodzi miedzy nimi. W dyskusjach najczgsciej mo-
wiono o ewangelizacji i pomocy w rozwoju, rzadzie] o ewangelizacji
i promocji ludzkiej. W wypracowanych pogladach na relacj¢ ewangelizacja
a pomoc w rozwoju wyrézni¢ mozna trzy stanowiska, powiazane z trzema
roznymi koncepcjami zbawienia. Pierwsze stanowisko neguje jakakolwiek
relacj¢ migdzy nimi, drugie dopuszcza ja, ale ogranicza jg tylko do relacji
zewnetrznej, trzecie natomiast méwi o istnieniu glebokiej i istotnej relacji
migdzy nimi.

5.1. Migdzy ewangelizacja a dzietem rozwoju, nie ma bezposrednich
powigzan

Zwolennicy tej opcji podkreslaja, iz misja Kosciola nie ma charakteru
$wieckiego, lecz tylko religijny i duchowy. Pomoc w rozwoju to rzeczywi-
sto§¢ wyobcowana ze $wiata religii i nie powinno si¢ jej mieszac
z wzrastaniem duchowym krélestwa Chrystusa. Znajduja si¢ one na dwoch
zupetnie odregbnych ptaszczyznach, a zatem nie przenikajg si¢. Takze ich cele
nie pokrywaja sig.

Zwolennicy takiej interpretacji opowiadajg si¢ za czysto eschatolo-
giczna wizjg chrzescijanistwa i zbawienia. Swiat doczesny postrzegaja raczej
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w kategoriach negatywnych, uwazajac go za rzeczywisto$¢ upadta, pozosta-
jaca pod wplywem zia, chociaz jednoczesnie znajduje si¢ on pod kontrolag
sprawiedliwosci Bozej. Wazne jest to, by kierowa¢ si¢ ku temu co ostateczne
- ku eschatologii.

Tendencja ta istniala w Kosciele od wiekéw. Czasem przybierala na
znaczeniu, czasem tez byla obecna bardzo dyskretnie. W niniejszej dyskusji
optowali za nig mniej lub bardziej otwarcie zwolennicy pewnych kregdw
spirytualistycznych, jak réwniez zwolennicy teologii ujmujacej Koscidt jako
rzeczywistosc eschatologiczng i przeciwstawiajacej go rzeczywistosci inkar-
nacyjnej, instytucjonalnej.

O tym rozdarciu wspomina Jan Pawet II w encyklice Centesimus annus.
Przedstawiajac mysl Leona XIII, wyrazona w Rerum novarum podkreslit, iz
idac $ladami swych poprzednikéw, dal on Kosciotowi trwaly wzor postepo-
wania przez to, ze w imieniu Kosciota wypowiedzial si¢ zdecydowanie na
temat okreslonych sytuacji ludzkich, indywidualnych i wspdlnotowych, na-
rodowych i migdzynarodowych, formujac w ten sposdb prawdziwy corpus
doktrynalny, ktéry pozwala mu analizowa¢ zjawiska spoteczne, wypowiadaé
sie na ich temat i wskazywaé kierunki wlasciwego rozwiazywania proble-
mow, ktore z nich wynikaja. A w czasach Leona XIII taka koncepcja prawa-
obowigzku Kosciola bynajmniej nie byla powszechnie przyjeta. Przewazala
bowiem podwdojna tendencja: jedna, ukierunkowana na ten Swiat i na zycie
doczesne, dla ktorej wiara miala pozostawaé czyms obeym, i druga zwrécona
ku zbawieniu wylqcznie pozaziemskiemu, kiore jednak nie oswiecalo i nie
ksztattowalo obecnosci cztowieka na tef ziemi (CA 5).

5.2. Obydwie rzeczywistosci 1acza si¢ ze sobg w sposob posredni, nieja-
ko zewnetrzny

Zwolennicy tego stanowiska akceptuja pewien zwiazek migdzy ewange-
lizacjq i pomoca w rozwoju, ale traktuja ten zwiazek jako czysto zewnetrzny.
Ich zdaniem misja Kosciofa ma na celu zbawienie duszy w zyciu wiecznym,
nie za$ ciafa i tego zycia. A zatem przedmiotem ewangelizacji pozostaje
rzeczywisto$¢ duchowa, nie materialna. Jest to ujgcie zbawienia czlowieka
i Kosciota zdecydowanie spirytualistyczne, odsuwajagce na plan wartosci
psychofizyczne zycia ludzkiego. Zainteresowanie wartosciami ludzkimi
i historycznymi wymagane jest jednak ze wzgledu na obowigzek mitosci
blizniego (caritas), ktéra zobowiazuje do niesienia pomocy kazdemu kto
cierpi na ciele i na duszy. A zatem pomoc w rozwoju to wtorny, uboczny
element ewangelizacji czy tez forma pewnej preewangelizacji. W tym ujeciu
pomoc w rozwoju nie stanowi wartosci samej w sobie, lecz powinna by¢
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doceniana i uskuteczniana o tyle, o ile jest wypelnieniem obowigzku mitosci
blizniego i stuzy mu do zycia wiecznego.

5.3. Migdzy ewangelizacja i pomoca w rozwoju istnieje gteboka relacja
wewngtrzna

To stanowisko podkresla, iz ewangelizacja i pomoc w rozwoju to dwa
aspekty jednej misji Kosciota. Obydwie rzeczywistosei uzupetniajg sie
i przenikajg nawzajem. Kosciot interesuje si¢ i odpowiada za catego czio-
wieka, za jego wymiar duchowy i religijny, a takze za jego pomy$ino$¢ do-
czesng i spoleczng. Droga do zbawienia wiedzie przez ten Swiat, przez jego
uwarunkowania, zycie spoteczne, struktury. Za takim stanowiskiem opowia-
dajg sig dokumenty Magisterium. Cytowana wczesniej encyklika Jana Pawla
Il Centesimus annus podkresla, iz nauczanie i upowszechnianie nauki spo-
tecznej wchodzi w zakres misji ewangelizacyjnej Kosciola i stanowi istotng
czes¢ oredzia chrzescijanskiego, poniewaz ukazuje jego bezposrednie konse-
kwencje dla zycia spoleczeristwa i czyni codziennq prace i walke
o sprawiedliwo$¢ elementem $wiadectwa o Chrystusie Zbawicielu. Doktryna
ta jest takze Zrédlem jednosci i pokoju, pomagajgcym rozwiqzywaé konflikty,
ktére nieuchronnie powstajq w dziedzinie gospodarczo-spolecznej. Dzieki
niej staje si¢ mozliwe przezywanie nowych sytuacji bez ponizania transcen-
dentnej godnosci osoby ludzkiej w sobie samym i w przeciwnikach oraz wy-
bor wlasciwych rozwiqzan (CA 5).

III MISJE A PROMOCJA LUDZKA W MAGISTERIUM KOSCIOLA

W przedstawionych w wielkim uproszczeniu gléwnych pogladach na
relacje pomiedzy ewangelizacjq a pomocq w rozwoju, czy tez bardziej ogél-
nie promocjq ludzkq, wyréznione zostaly trzy stanowiska, powiazane
z trzema réznymi koncepcjami zbawienia. Dwa pierwsze, a zatem stanowi-
sko negujace jakakolwiek relacje migdzy nimi oraz stanowisko dopuszczaja-
ce ja, ale z ograniczeniem tylko do relacji zewngtrznej, nie moga by¢ zaak-
ceptowane w $wietle ostatnich dokumentéw Magisterium Kosciofa. Doku-
menty te bowiem mowig o istnieniu glebokiej i istotnej relacji miedzy ewan-
gelizacjq a promocjq ludzkq.

1. Sobér Watykanski I1

Wyjasniajac terminy misje i promocja ludzka podkreslono takze, iz ter-
min promocja cztowieka pojawit si¢ po raz pierwszy wiasnie w dokumentach
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soborowych. Uzywano go wielokrotnie, zwlaszcza w Gaudium et spes, cza-
sami w znaczeniu ogélnym, czasami za§ w odniesieniu do konkretnych dzie-
dzin indywidualnego i spotecznego zycia cztowieka. Teksty soborowe mo-
wig tez o pomocy w rozwoju — istotnej czesci sktadowej promocji ludzkiej —
w odniesieniu do ewangelizacji.

1.1. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdlezesnym wielo-
krotnie méwi o promocji ludzkiej i rozwoju podkresiajac — jak bylo to juz
wspomniane — iz termin promocja ludzka jest pojeciem szerszym od ogdlnie
poj¢tego postepu technicznego, ekonomicznego czy tez podniesienia stan-
dardu zycia, polepszenia caloksztattu bytu ludzkiego (KDK 35). Uzywa go
jednak takze w wielu odniesieniach do konkretnych aspektéw zycia (KDK
42, 44, 52, 53, 66, 76, 84)*°. O specyficznym wktadzie Koséciota w dzieto
rozwoju méwi paragraf omawiajacy wielorakie powigzanie Dobrej Nowiny
Chrystusowej z kulturg ludzka. Czytamy w nim m.in.: Kosciot wypelniajqc
wiasne zadanie, tym samym pobudza i naklania do kultury zycia osobistego
i spolecznego i dzialalnosciq swojq, takze liturgiczng, wychowuje cziowieka
do wewngtrznej wolnosci (KDK 58).

Konstytucja ta nie okresla jednak Scisle relacji ewangelizacji do promo-
¢fi czlowieka czy pomocy w rozwoju.

1.2. Dekret o dzialalnosci misyjnej Kosciota

Duzo miejsca pomocy w rozwoju poswigcit Dekret o dziatalnosci mi-
syjnej Kosciola. Czytamy w nim m.in.: Jak wigc Chrystus obchodzit wszysi-
kie miasta i wioski uzdrawiajqc wszelkie choroby i niemoce na znak, ze na-
deszto Krolestwo Boze, tak i Kosciol przez dzieci swoje lqczy sie z ludimi
kazdego stanu, szczegdlnie zas z biednymi i ucisnionymi i chetnie poswigca
sie dla nich. Uczestniczy bowiem w ich rado$ciach i cierpieniach, zna ich
pragnienia i tajniki Zycia, wspolczuje im w Smiertelnych niepokojach. Tym,
co szukajq pokoju, pragnie wyjsc¢ naprzeciw z braterskim dialogiem, przyno-
szqc im pokdj i swiatto wypltywajqce z Ewangelii. Chrzescijanie powinni do-
tozy¢ staran, aby wspolpracowaé z innymi w nalezytym ukiadaniu stosunkéw
ekonomicznym i spolecznych. Ze szczegolng troskq niech poswiecaja sie wy-
chowaniu dzieci i mlodziezy przez szkoly réznego stopnia, ktére nalezy uwa-
za¢ nie tylko za doskonaly Srodek do ksztalcenia irozwijania mlodziezy
chrzescijanskiej, lecz jednoczesnie za najwyiszej wagi ustuge dla ludzi,

* Por. paragraf niniejszej pracy pt.: Znaczenie terminu promocja ludzka w dokumentach
soborowych.
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a przede wszystkim dla narodéw rozwijajqcych sie, oddanq podnoszeniu
godnosci ludzkiej i przygotowaniu warunkdw zZycia bardziej ludzkich. Nadlto
niech biorq udzial w wysitkach tych narodéw, ktére przez walke z glodem,
analfabetyzmem i chorobami dazq do stworzenia lepszych warunkow Zycia
i do umacniania pokoju w swiecie (12).

Dekret ten przedstawia pomoc w rozwoju jako zadanie misjonarskie,
umieszczajac cytowany passus w rozdziale I, zatytutowanym Dzielo misyj-
ne. Jeden z roboczych schematéw tego dekretu skladat si¢ z dwéch czesei:
O preewangelizacji i O wlasciwej ewangelizacji. Ojcowie soborowi odstapili
jednak od takiego podziatu uwazajac, iz pomoc w rozwoju jest juz ewangeli-
zacjq, a nie preewangelizacjq. Chrzescijanin za wzorem Chrystusa otacza
szczegblng troskg o biednych i ucisnionych, wychodzi naprzeciw szukajacym
pokoju, wspdlpracuje w nalezytym ukiadaniu stosunkéw ekonomicznych
i spolecznych, dba o wyksztalcenie dzieci i mlodziezy i przez szkolnictwo
stuzy narodom rozwijajacym si¢ w podnoszeniu znaczenia godnosci ludzkiej
i przygotowaniu warunkow Zycia bardziej ludzkich, bierze udzial w walce
z glodem, analfabetyzmem i chorobami, dazy do stworzenia lepszych warun-
kéw zycia i do umacniania pokoju w Swiecie. Stowem, cytowany paragraf
podkresla najbardziej podstawowe elementy promocji czlowieka.

2. Synod Biskupéw 1971 r.

Cytowany powyzej fragment Dekretu o dzialalnosci misyjnej Kosciota
podkreélil, iz jednym z najwazniejszych wyzwan stojacych przed promocjg
cztowieka jest troska 0 umocnienie pokoju na §wiecie. Laczy si¢ z tym Scisle
problem sprawiedliwosci i wyzwolenia. Temat ten zostal podjety podczas
Synodu Biskupéw z 1971 r., gdzie moéwiono otwarcie, iz dziatac na rzecz
sprawiedliwosci i bra¢ udzial w przemianie Swiata ukazujq si¢ bardzo jasno
i wyraznie jako konstytutywny wymiar gloszenia Ewangelii, to znaczy jako
misji KoSciota, zmierzajqcej do odkupienia rodzaju ludzkiego i uwolnienia
go od wszelkiego zta’’,dodajac przy tym, iz misja gloszenia Ewangelii
w naszych czasach wymaga zaangazowania na rzecz catkowitego wyzwole-
nia cztowieka juz w czasie zycia ziemskiego. W rzeczywistosci, jezeli postanie
chrzescijanskie odnosnie milosci i sprawiedliwosci nie ukazuje swojej sku-
tecznosSci w akcji na rzecz wprowadzania sprawiedliwosci w Swiecie, tym
trudniej zyska ono wiarygodnosé wsréd ludzi naszych czasow®' .

3 Synod Biskup6w, De iustitia in mundo, AAS 63 (1971), s. 929.

3 Tamze, s. 938.
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Ojcowie synodalni wymienili zatem zaangazowanie na rzecz sprawie-
dliwosci oraz catkowitego wyzwolenia czlowieka jako Kkonstytutywne
elementy gloszenia Ewangelii.

3. Synod Biskupow z 1974 r.

Waznym wydarzeniem dla refleksji nad dzietem ewangelizacji byt Sy-
nod Biskupéw z 1974 r. poswigcony Ewangelizacji w Swiecie wspoicze-
snym>2. W przeméwieniu inauguracyjnym Pawet VI nakreslil szerokie pole
obrad méwigc o postaniu przez Chrystusa i wskazujac na adresatéw tego
postania. Te dwa pojecia mogq postuzy¢ do sprecyzowania, do ogarniecia
calosci dziatalnosci ewangelizacyjnej, nad ktorq bedzie obradowaé Synod™.

W tymze przemoéwieniu zdecydowanie podkreélil, iz nie ma podzialu
ani sprzecznosci miedzy ewangelizacjq a postepem. Uzupelniajq si¢ one na-
wzajem, jakkolwiek sq odrebne a jednoczesnie sobie podporzqdkowane; uzu-
pelniajq sie wzajemnie w dqgzeniu do tego samego celu: zbawienia cztowie-
ka*?, Problem relacji ewangelizacji i promocji ludzkiej pojawit sig¢ juz w
sprawozdaniach z poszczegdlnych kontynentéw. I tak bp James Sangu
z Tanzanii podkreslil, iz biskupi odrzucaja teorie, wedle ktérej ewangelizacja
powinna sprzyjac jedynie postepowi cztowieka z pominieciem koncepcji cal-
kowitego wyzwolenia”. W tym samym duchu utrzymana byla wypowiedz
biskupa Eduardo Pironio, przewodniczacego Konferencji Generalnej Epi-
skopatu Ameryki Lacinskiej, ktory podkreslat, iz wobec naduzy¢ trzeba ko-
niecznie ktaéé nacisk na koncepcje wyzwolenia ewangelicznego. Scista wigz
migdzy ewangelizacjg i wyzwoleniem ludzkim podkreslat takze abp Joseph
Bernardin ze Standéw Zjednoczonych, przedstawiajac synteze doswiadczen w
dziedzinie ewangelizacji Episkopatow USA, Kanady, zachodnich Antyli,
Australii i Oceanii. Potrzebg zajecia jasnego stanowiska przez Synod w tej
sprawie podkreslal kard. Joseph Cordeiro, przedstawiciel Azji.

Problem ten powracat w wypowiedziach wielu biskupéw podczas trwa-
nia Synodu. Wspominat o nim takze podczas IX Kongregacji Generalnej
kard. Karol Wojtyla, moéwiac o wzajemnych relacjach nawrécenia

* Obszerne relacje, dokumenty i przemowienia synodalne znalez¢ mozna w jezyku
polskim w: Chrzescijanin w swiecie (1975)z. 112,

 pawet V1, Przemowienie inauguracyjne, w: Chrzescijanin w $wiecie (1975) z. 1, 5. 13.
# Tamze, s. 16.

3 por. relacja z wypowiedzi biskupa Jamesa Sagu w: Chrzescijanin w $wiecie, (1975), z.
I,8.:27:

41



i wyzwolenia oraz zbawienia wiecznego i rozwoju czlowieka: mifosé jest
kluczem tak do zbawienia wiecznego, jak i do rozwoju czlowieka. Milosé
najlepiej buduje czlowieka w jego rzeczywistosci indywidualnej i spolecznej.
Na tym polega promocja czlowieka, w ktorej czlowiek wiecej znaczy przez fo,
kim jest, niz przez to, co posiada’®.

4. Nauczanie Pawla VI

W encyklice Populorum progressio Pawel VI, méwiac o chrzescijan-
skiej wizji rozwoju zaznaczyl, ze nie zmierza jedynie do wzrostu ekonomicz-
nego. Jezeli ma by¢ autentyczny, musi byé¢ integralny, to znaczy podnosié
kazdego czltowieka i calego czlowieka (PP 14).

Do relacji ewangelizacji i rozwoju nawiazuje czgsto Pawet VI w ore-
dziach na Swiatowy Dzief Misyjny. I tak w oredziu z 5 czerwea 1970 r. ob-
szernie omawia on konfrontacje dwdch réinych pojeé, odnoszqcych sie do
ogolnego kierunku dziatalnosci misyjnej, a ktdre odréznia i okresla sie jako:
ewangelizacja i rozwdj. Ewangelizacja oznacza wiasciwq religijng dzialal-
nosé, ktdrej celem jest przepowiadanie krolestwa Bozego, szerzenie Ewange-
lii, jako objawianie zbawczego planu Bozego w Jezusie Chrystusie przez
dziatanie Ducha Swietego, ktére polega na stuzbie Kosciola; jej celem jest
zakladanie Kosciola, a swdj ostateczny kres znajduje w wielbieniu Boga. To
Jest tradycyjna nauka KoSciola, ktorq z catym swym autorytetem glosit So-
bor. Rozwdj natomiast oznacza popieranie ludzkiego, obywatelskiego, docze-
snego dobrobytu tych ludow, ktére w zetknigciu z nowoczesnym sposobem
sycia i korzystajqe ze srodkow, kidrych dostarcza dzisiejsza cywilizacja, zdo-
bywaja nowq wilasnq Swiadomos$é i wznoszq sie na wyzszy stopien kultury
i dobrobytu. Misjonarz i tym powinien sie zajqé i uwazaé to za swoj bez-
wzgledny obowiqzek (por. DM 11).

Wskazuje na podwdjne niebezpieczenstwo, ktore niesie z sobg konfron-
tacja tych dwdch poje¢. Dia nas, ludzi wierzqcych, jest niemozliwoscig wy-
obrazenie sobie dzialalno$ci misyjnej w ten sposob, aby widziata swoj jedyny
albo gltéwny cel w granicach doczesnych, a stracitaby z oczu cel istotny, to
Jest niesienie Swiatla wiary wszystkim ludziom, otworzenie przed nimi nowe-
go zycia przez Chrzest Swiety, wiqczenie ich do Mistycznego Ciata Chrystu-
sa, do Kosciola, wychowanie ich do chrzescijanskiego Zycia i otworzenie im
nadziei zycia pozaziemskiego. Tak samo jest niedopuszczalne, aby dzialal-
nos¢ misyjna Kosciola nie uwzgledniata ciezkich warunkéw materialnych

6 K. Wojtyla, Teologiczny aspekt ewangelizacji w: Chrzescijanin w $wiecie (1975) z. 2,
5. 34,
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i oczekiwan narodow rozwijajqcych sie, aby jej cel, ograniczony do zadan
religijnych, pomijal zasadniczy obowiqzek milosci blizniego. Po prostu nie
wolno nam ignorowaé¢ wyraznej nauki Ewangelii o miloSci cierpigcego
i potrzebujqcego cztowieka (Mt 25,31-46), ponownie potwierdzonej w nauce
Apostotow (por. 1 J 4,20; Jk 2,14-18) i w calej tradycji misyjnej Kosciota.
(...) Nie moze tu byé mowy o zadnym dylemacie. Mozina jednak postawié
kwestie pierwszenstwa celéw, zamiaréw i obowiqzkéw®'.

Mowiac o Tresci ewangelizacji w 111 rozdziale Ewangelii nuntiandi Pa-
wel VI podkresla, ze ewangelizacja nie bedzie petna bez brania pod uwage
wzajemnego odniesienia, jakie ustawicznie zachodzi miedzy Ewangeliq
a konkretnym, osobistym i spolecznym zyciem czlowieka. Dlatego ewangeli-
zacja musi odnosi¢ si¢ m.in. do praw i obowiazkéw kazdej osoby ludzkiej,
do zycia zbiorowego w spoleczenstwie, zycia miedzynarodowego, do poko-
ju, sprawiedliwosci i postepu; przepowiadania wreszcie wyzwolenia, co
w naszych czasach jest szczegolnie wazne i pilne (29). Méwi, iz wszystko, ¢o
spycha narody do pozostawania na marginesie zycia, nie jest obce ewangeli-
zacji (30). Podkresla wreszcie, iz pomiedzy ewangelizacjq a promocjq ludz-
kq, czyli rozwojem i wyzwoleniem, zachodzq wewnetrzne wigzy tqcznosci:
wiezy natury antropologicznej, jako ze czlowiek ewangelizowany nie jest
bytem abstrakcyjnym, ale osobq uwikliang w sprawy spoleczne i gospodar-
cze; wiezy natury teologicznej, gdyz planu stworzenia nie mozna oddzielac
od planu odkupienia, ktdre siega azi do konkretnych sytuacyi, zwalczania
krzywdy i zaprowadzania sprawiedliwosci, sq takze wiezy natury najbardziej
ewangelicznej, mianowicie porzqdek milosci: bo jak moina glosi¢ nowe
przykazanie bez popierania razem ze sprawiedliwosciq i pokojem prawdzi-
wego i braterskiego postgpu cztowieka? (31).

5. Jan Pawel I

Jan Pawet II, méwiac o relacji ewangelizacji | promocji ludzkiej nawia-
zuje do wskazan udzielonych przez Sobdr i jego poprzednikow na Stolicy
Piotrowej. Mozna to zauwazy¢ w przemdowieniu wygtoszonym 11 listopada
1978 r. do Papieskiej Komisji lustitia et Pax, tuz po jego wyborze na Stolice
Piotrowa: Wy sami dobrze sobie zdajecie sprawe, do jakiego stopnia Sobo-
rowi oraz moim poprzednikom lezata na sercu sprawa nalezytego ustawienia
dzialalnosci Kosciota na rzecz sprawiedliwosci, pokoju i rozwoju oraz wy-
zwolenia w caloksztalcie postannictwa ewangelizacyjnego. Dla unikniecia

7 Pawet VI, Oredzie do wszystkich biskupéw i wszystkich wiernych katolikéw z okazji
Swiatowego Dnia Misyjnego, 5 czerwcea 1970, AAS 62 (1970), s. 534-539.
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zawsze mozliwego i odnawiajqeego si¢ zcmieszania jest rzeczq konicczna, Jy
nie sprowadzano ewangelfzacj:’ do dzialalnosci na rzecz pomocy dla pans: va
z:emsk:ego Mysl te rozwija w. “nC}l licc Redemptoris missio, méviiac
o wezwaniu do rawrécenia, ktére jest kieroivane przez misjenarzy do rie-
chrzeScijan, poddaje si¢ pe:l dyskusje 'ub p“zemdcm Widzi sie w nim akt
wprozelityzmu«; mowi sie, e wystarczy poriagaé ludziom, Ly byli bardziej
ludémi i bardziej wierni wlasnej religii, ze wystarczy budowaé wspoélroty lidz-
kie zdolne do dziatania na rzecz sprawiedliwosci, wolnosci, pokoju, solidarno-
Sci. Zapomina sie jednak, ze kazdy czlowiek, by zrealizowaé w peini swe powo-
tanie, ma prawo uslysze¢ Dobrq Nowine Boga, ktory objawia si¢ i daje siebie
w Chrystusie (RMis 46). Dlatego wielokrotnie podkre$la, iz pierwszorzedne
zadanie Kosciola to ewangelizacja i zaraz dodaje: jest ona jednak scisle po-
tqczona z dzialaniem na rzecz postepu czlowie

Do potréjnych wigzéw, ktére zachodza miedzy ewangelizacjg
i promocja ludzka, podkreslanych przex numer 31 i 29 adhortacji Evangelii
nuntiandi, nawiazuje on wprost m.in. podczas przemoéwienia inaugurujgcego
11 Konferencje Generalna Episkopatu Ameryki Lacinskiej w Pucbla de Los
Angeles 'w Meksyku, 28 stycznia 1979 r.: Kosciél zrozumial z tej i innych
stron Ewangelii (por. Mk 6, 35-44), zZe koniecznq czesciq jego misji ewange-
lizacyjnej jest dziatanie na rzecz sprawiedliwosci i promocji czlowieka i ze
miedzy ewangelizacjq a promocj czlowieka istniejq bardzo istotne zwiqzki
o charakterze antropologicznym i teologicznym i zwiqzki w porzqdku mitosci,
tak ze , ewangelizacja nie bedzie pelna bez brania pod uwage wzajemnego
odniesienia, jakie ustawicznie zachodzi mi¢dzy Ewangeliq a konkretnym,
osobistym i spolecznym zyciem cztowieke'™, Jan Pawet II cytuje takze cato-
$ci wspomniany numer 31 adhortacji Pavita VI Evangelii nuntiandi w posy-
nodalnej adhortacji Ecclesia in Africa (68).

Nadto podkresla on czgsto, ze dziatalno$¢ misyjna ma promowac roz-
woj catego cztowieka. Obejmuje ona tak jego zycie osobiste, jak i spoleczne.
W jej zakres wchodzg m.in. prawa i obowiazki czlowieka, zycie rodzinne,
troska o pokdj, rozwéj ekonomiczny, cprawiedliwosé itp. Popieranie ludz-
kiego rozwoju jest gleboko zwigzane z ewangelizacja. Kosciot wypowiada
sie dzisiaj, podobnie jak przed dwudziestoma laty, i tak jak'to beczie czynil
w przyszlosci, na temat natury, warunkéw, wymogow i celow autentycznego

% Jan Pawetl I1, Przemdwienie do Papizskiej Komisji Justitia et pax, NP 1, g, 61,

% Jan Pawel II, Przemdwienie podczas audic: i¢fi d'a biskupow stowesskict, 6 X1 19“ i
OsRomPol (1993) nr 3, s. 17.

% Jyan Pawel 11, Mieé odwage proroké.: i ewangelicz11q roztropnosé pasr:‘rzy; RPII, I s.
91. W tym fragmencie papiez odwoluje si¢ takze do dokumentu Synodu Biskupéw
z pazdziernika 1971 r. De iustitia in mundo, AAS. 63 (1971) 923-942.
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rozwoju, a takze na temat trudnosci, ktore mu sie przeciwstawiajq. W ten
sposob Kosciol wypetnia postannictwo ewangelizacji, gdyz daje swoj pierw-
szy wktad w rozwiqzanie pilnego problemu rozwoju, gloszqc prawde o Chry-
stusie, o sobie samym, o czlowieku i stosujqc jq do konkretnej sytuacji. Na-
rzedziem, jakim Kosciot fosiuguje sie do osiggniecia tego celu, jest jego na-
uka spoleczna (SRS 41)”. Wielokrotnie nawiazuje do tych relacji w encykli-
ce Redemptoris missio, gdyz misja ad gentes rozwija sig¢ rowniez dzisiaj
w znacznej mierze w poludniowych regionach Swiata, gdzie pilniejszq jest
potrzeba dzialania na rzecz calosciowego rozwoju i wyzwolenia od wszelkie-
go ucisku. Kosciol zawsze umial wzbudza¢ w ludach, ktore ewangelizowal,
dqzenie do postepu. Dzis misjonarze bardziej niz w przesztosci sq uznawani
takze za krzewicieli rozwoju przez rzqdy iekspertow miedzynarodowych,
ktorzy nieraz zadziwieni sq faktem, ze znaczne rezultaly sq osiqgane przy
znikomych $rodkach (RMis 58). Podkresla przy tym nieco dalej, iz w oredziu
ewangelicznym Koscidl daje sile, ktéra wyzwala i tworzy postep wlasnie dla-
tego, ze prowadzi do nawrdcenia serca i umystu, do uznania godnosci kazdej
osoby, usposabia do solidarnosci, zaangazowania w postuge braciom, wig-
cza czlowieka w Bozy plan, ktérym jest budowanie Krélestwa pokoju i spra-
wiedliwosci juz w tym Zyciu. Jest to biblijna perspektywa ,,nowego nieba
i nowej ziemi” (por. Iz 65, 17; 2P 3, 13; Ap 21, 1), ktora wprowadzita w
historig bodziec i cel dla postepu ludzkosci. Rozwdj czlowieka pochodzi od
Boga, od wzoru, ktorym jest Jezus Czlowiek Bog, i winien prowadzi¢ do Bo-
ga. Oto dlaczego pomiedzy ewangelicznym przepowiadaniem i rozwojem
czltowieka zachodzi $cisty zwiqzek (RMis 59).

Postawa Kosciola stajacego w obronie ubogich, ucisnionych, przesla-
dowanych, tych wszystkich, ktérzy z réznych wzgledow cietpia i sq odrzu-
ceni, wyrazana jest w konkretnych dziataniach misjonarzy w réznych cze-
sciach $wiata. Dlatego tez w dwudziestym wieku Koscidt uwazany jest za
najwiekszq na swiecie instytucje promujqeq prawa czlowieka'. 1 nie jest to
bynajmniej skutek dazenia za najbardziej modnymi trendami czy tez oportu-
nizmu. Méwi o tym, Jan Pawet Il w przytaczanym juz przeméwieniu w Pu-
ebla podkresla 6w gleboki i istotny zwigzek ewangelizacji i promocji ludz-
kiej: A zatem nie wskutek oportunizmu czy pogoni za nowosciq Kosciol jako

*! Znaczenie nauki spolecznej Kosciota dla promocji ludzkie podkreélone jest tez
w encyklice Jana Pawia Il Centisimus annus: Nauka spoleczna interesuje si¢ dzis szcze-
golnie czlowiekiem w jego powiqzaniu ze zlozong sieciq relacyi, charakterystyczng dla
wspolczesnych spoleczenstw. (...) nauka spoleczra ma sama w sobie warto$é¢ narzedzia
ewangelizacji (54).

2 Teologia wolnosci. Rozmowa z Georgem Weiglem, amerykanskim filozofem
i teologiem, dyrektorem Ethic and Public Policy Center w Waszyngtonie, Wprost (1999)
nr 52, s. 20.
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ekspert od humanizmu” jest obroncq praw ludzkich. Wynika to
z autentycznego zaangazowania ewangelicznego, ktére, jak w przypadku
Chrystusa, jest opowiedzeniem si¢ po stronie najbardziej potrzebujqcych.
Wierny temu zaangazowaniu Kosciol chce zachowaé neutralnosé wobec
przeciwstawnych systemow, zeby opowiadaé sie tylko za czlowiekiem™.

Stwierdzenie, iz istnieje glgboki i istotny zwiazek migdzy dzielem
ewangelizacji a promocjq ludzkq nie budzi zatem Zzadnych watpliwosci.

 Jan Pawel 11, Mieé odwage prorokéw i ewangeliczng roztropnosé pasterzy. Przemé-
wienie inaugurujace [l Konferencje Generalng Episkopatu Ameryki Lacinskiej, NP II,
1,s.91-92,
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CzESC DRUGA

CZELOWIEK JAKO DZIECKO BOZE : ANTROPOLOGICZNO-TEOLOGICZNE
PODSTAWY PROMOCJI LUDZKIEJ

W pierwszej czgsci podkreslono, iz réznorodnos¢ koncepcji promocji
ludzkiej uzalezniona jest przede wszystkim od koncepcji cztowieka. Pytanie:
kim jest czlowiek?, jest jednym z tych odwiecznych pytan, na ktére odpowiedzi
szuka kazde pokolenie i kazdy cztowiek (por. FR 1).

W drugiej czesci sprobujemy przyjrzec si¢ zasadniczym etapom promo-
¢ji ludzkiej w kontekscie gloszenia Ewangelii oraz podstawowym wymiarom
osoby ludzkiej w kontekscie jej promocji. W tradycji filozoficznej zawigza-
nej z chrzescijanstwem pojawial si¢ czgsto dos¢ jednolity obraz osoby ludz-
kiej, zakorzeniony w biblijnej wizji cztowieka. W minionym wieku Magiste-
rium Kosciota Katolickiego czgsciej zaczglo przemawia¢ w obronie czlowieka
i rozwineto podstawy swoistej chrzescijanskiej antropologii. Juz papiez Pius XI
w latach trzydziestych odnosil si¢ do osoby ludzkiej jako do podstawowego
punktu odniesienia (Mit brenender Sorge i Divini Redemptoris). Respekt dla
kazdej i dla catej osoby jest punktem wyjscia nauczania Soboru Watykanskiego
IT (KDK 27-28), ktory obstawat za wolnoscig sumienia i religii (DWR 1-15).
Obraz ten odnajdujemy takze wsrod watkéw nauczania Jana Pawla 11
o cztowieku, pojawiajacych si¢ w kontekscie nauczania o misjach. Warto
przy nim zwrdci¢ szczegdlng uwage na prawdy zwiazane z osoba jako trans-
cendentng jednostka, nastgpnie jako osobg zyjaca we wspdlnocie z innymi.
Posréd podstawowych aspiracji czlowieka, ktore dziatalnos$é misyjna ukazuje
w $wietle Chrystusowego objawienia, jest poznanie prawdy o sobie samym
i swoim przeznaczeniu — powiedzial Jan Pawel 11 podczas katechezy o celu
dziatalnosci misyjnej'. Ten papiez-humanista nawiazuje czesto do podsta-
wowych zasad personalizmu chrzescijanskiego stwierdzajac, iz czlowiek

! Jan Pawet 11, Katecheza podczas audiencji generalnej, OsRomPol 16 (1995) nr 8-9, s.
50-51.
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w calej prawdzie swego istnienia i bycia osobowego i zarazem , wspélnoto-
wego ", i zarazem ,,spolecznego” - w obrebie wlasnej vodziny, w obrebie tylu
roznych spolecznosci, srodowisk, w obrebie swojego narodu czy ludu (a mo-
ze jeszcze tylko klanu lub szczepu), w obrebie calej ludzkosci - ten czlowiek
Jest pierwszq drogaq, po ktorej winien kroczyé KoSciol w wypetnianiu swojego
postannictwa, jest pierwszq i podstawowq drogq Kosciola, drogq wyznaczo-
nq przez samego Chrystusa, drogq, ktora nieodmiennie prowadzi przez Ta-
Jjemnice Wcielenia i Odkupienia (RH 14). Zalozenia te sg oparte na zasadni-
czej prawdzie o wigzi cztowieka 1 Boga, ktory jest fundamentem
i gwarantem godnosci cztowieka i jego podstawowych praw. Juz u samego
poczatku swego pontyfikatu, 29 listopada 1978 r., Jan Pawel II moéwil
o glebokiej wigzi prawdy o Bogu z prawda o cztowieku: Prawda chrzescijan-
ska odpowiada dwom podstawowym rzeczywistosciom, ktorych nigdy nie mo-
zemy traci¢ z oczu. Obydwie sq ze sobq Scisle zlqczone. I wiasnie ta wieZ, tak
gleboka, ze jedna rzeczywistos$¢ zdaje sie Humaczy¢ drugaq, jest cechq charak-
ferystycznq chrzescijanstwa. Pierwsza rzeczywistos¢ nazywa sie ,, Bog", druga
»czlowiek”. Chrzescijaristwo wyplywa ze szczegdlnej wzajemnej relacji miedzy
Bogiem i czlowiekiem. W ostatnich czasach — zwlaszcza podczas Soboru Waty-
kanskiego 11— dlugo dyskutowano, czy ta relacja jest teocentryczna, czy antro-
pocentryczna. Nigdy nie otrzyma sie zadowalajqcej odpowiedzi na to pytanie,
Jjezeli bedziemy rozwazali w dalszym ciqgu oddzielnie te dwa terminy. Chrze-
Scijanstwo bowiem jest antropocentryczne wlasnie dlatego, ze jest catkowicie
teocentryczne, i rownoczesnie jest teocentryczne dzigki swojemu szczegolnemu
antropocentryzmowfz.

I. ETAPY PROMOCJI LUDZKIEJ I WKEAD EWANGELII

Promocja ludzka jest procesem, i to procesem zlozonym, dotykajacym
wielu dziedzin zycia spotecznego w skali migdzynarodowej, narodowej, ro-
dzinnej, a takze zycia indywidualnego. Trudno jest zatem tym wyréznié $ci-
$le sprecyzowane etapy tego procesu, czy tez wyliczyé wszystkie czynniki

2 NP I, s. 110. Podobnych wypowiedzi w nauczaniu Papieza znalezé mozna wiele, jak
choéby poczatek encykliki Dives in misericordia: Im bardziej postannictwo, jakie spelnia
Kosciél, jest skoncentrowane na czlowieku, im bardziej jest, rzec mozna
rantropocentrycznes, tym bardziej musi potwierdza¢ sie i urzeczywistniaé teocentrycznie,
to znaczy byé skierowane w Jezusie Chrystusie ku Ojcu. O ile roine kierunki dziejowe i
wspolczesne prady ludzkiej mysli byly i sq skionne rozdzielal, a nawet przeciwstawiaé
sobie teocentryzm I antropocentryzm, to natomiast Koscidl, idgc za Chrystusem, stara sie
wnosi¢ w dzieje czlowieka organiczne i doglebne zespolenie obojga. Jest to réwniez jedna
z gldwnych, a moze nawet najwazniejsza podstawa magisterium ostatniego Soboru (DIM

).
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konieczne, czy tez sprzyjajace promocji. Wiecej nawet, jej ostateczny kieru-
nek uzalezniony bgdzie od wyznawanej koncepcji cztowieka, czyli wiasciwie
sprowadzi¢ go mozna do antropologii. Dlatego tez, prezentujac schematycz-
ne ujecie promocji ludzkiej, wyréznimy dwa poziomy, ktére umownie na-
zwiemy negatywnym i pozytywnym. W okredleniu tym nie chodzi oczywiscie
o ich wartosciowanie, lecz o stadium rozwoju.

A. POZIOM NEGATYWNY

Okreslenie poziom negatywny nawigzuje do sytuacji, w ktérej nie sg
spetnione pewne podstawowe warunki promocji ludzkiej, dotyczace ekono-
mii, kultury, polityki czy tez najbardziej elementarnych praw czlowieka.
Koniecznos¢ spetnienia tych warunkéw w procesie promocji ludzkiej uznajg
wszyscy, niezaleznie od stanowisk $wiatopogladowych czy politycznych.

1. Punkty wspélne

Od niedawna, niezaleznie od opcji politycznych i stosunku do religii,
wszyscy sa zgodni co do trzech podstawowych punktdw, dotyczacych pro-
mocji ludzkiej:

a) jest ona potrzebna i postrzega si¢ ja jako wymog godnosci czlowieka;

b) jej urzeczywistnienie nie pozostaje w sferze utopii, lecz jest mozliwe;

¢) zaklada ona pewne minimum débr materialnych, swiadczen socjal-
nych, dostepu do débr kultury i oswiaty, réwnosé w zyciu spotecznym, poli-
tycznym i ekonomicznym, wolno$¢ mysli i wyrazania swoich pogladow,
mozliwos$¢ aktywnego uczestnictwa w zyciu spofeczenstwa, ktérego jeste-
$my czescig i za ktore jestesmy odpowiedzialni.

Jesli zatem promocja ludzka jest mozliwa i u samych poczatkéw doma-
ga si¢ posiadania owego minimum débr materialnych, $wiadezen socjainych,
dostepu do débr kultury i o$wiaty, réwnosci w Zyciu spolecznym, politycz-
nym i ekonomicznym, wolno$¢ mysli i wyrazania swoich pogladéw, mozli-
wos¢ aktywnego uczestnictwa w zyciu spoleczenstwa, to jest tez oczywiste
dla wszystkich, iz w wielu migjscach $wiata minimum to nie istnieje. Trzeba
najpierw je stworzy¢, usunaé to wszystko, co je uniemozliwia. To takze
przyjmowane jest przez wszystkich izdaje si¢ pozostawa¢ poza wszelkg
dyskusja.
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2. Pierwsze etapy promocji ludzkiej i znaczenie ewangelizacji

Powyzsze, oczywiste stwierdzenie faktu naprowadza nas na wyrdznie-
nie pewnych teoretycznych, lecz zarazem bardzo uzytecznych przy dalszej
refleksji, etapéw promocji ludzkiej. Teoretycznych, gdyz najczesciej trudno
jest je w praktyce sprecyzowaé, czy wydzieli¢ ze zlozonych sytuacji spo-
teczno-politycznych i gospodarczych.

Pierwszym z nich jest bez watpienia uswiadomienie sobie, iz istnieje
niesprawiedliwo$§¢ oraz zwigzane z nig inne formy zla fizycznego
i moralnego, ktore utrzymuja cztowieka w stanie ponizenia. Dopiero bazujac
na tym uswiadomieniu sobie niesprawiedliwosci, mozna budowaé wszelkie
zaangazowanie si¢ na rzecz zmiany niesprawiedliwych struktur, ktore sa
uwazane za przyczyng tego stanu rzeczy. To za$ {aczy si¢ nieuchronnie
z wybuchem i eskalacja konfliktow spotecznych.

Na pierwszym etapie promocji ludzkiej, czyli w procesie u§wiadomienia
sobie réznego rodzaju niesprawiedliwosci, ponizenia, ucisku, wykorzysty-
wania, dyskryminacji, itp., w ktoérych zyje czlowiek, ewangelizacja odgrywa
zasadnicza role. Jej specyficzny wkiad polega przede wszystkim na ukazaniu
cztowiekowi jego prawdziwej natury iprawdziwych przyczyn niesprawie-
dliwosci, ktére nalezy wyeliminowac.

W swietle Ewangelii niesprawiedliwosci spoteczne we wszystkich wy-
miarach zycia, na wszystkich poziomach, z wszelkich motywow, sg postrze-
gane jako naduzycie i przemoc, jako cigzka obraza Boga i cztowieka, ktory
jest dzieckiem Boga, uczynionym na Jego obraz i podobiefistwo (Rdz 1,27).
Nalezy jednak przezwyciezy¢ i usuwac wszelkq forme dyskryminacji odnosnie
do podstawowych praw osoby ludzkiej, czy to dyskryminacji spolecznej, czy
kulturalnej, czy tez ze wzgledu na pleé, rase, kolor skéry, pozycje spoleczng,
Jezyk lub religie, poniewaz sprzeciwia sig ona zamystowi Bozemu — mowi
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspoltczesnym (29).

W wypadku niesprawiedliwosci spotecznych wiara mowi, iz ich osta-
teczng przyczyna nie sa mechanizmy polityczno-ekonomiczne — chociaz one
sq za t¢ niesprawiedliwosé bezposrednio odpowiedzialne — lecz egoizm
cztowieka, zachtannos$¢ wladzy, zadza pieniadza, skapstwo, pycha. Najgleb-
sza przyczyna kazdej niesprawiedliwosci spotecznej jest zatem grzech, ktory
lezy u podstaw ksztaftowania si¢ mechanizmow i struktur niesprawiedliwo-
sci. Grzech osobisty, ale i spoteczny, ktéry moze dotyczy¢ calych grup spo-
tecznych, partii, klas, narodow.

Uswiadomienie sobie niesprawiedliwosci i wskazanie na jej najglebszg
przyczyng to dwa najwazniejsze elementy pracy ewangelizacyjnej
w pierwszym etapie promocji ludzkiej. W ten sposébéw proces promocji
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zostaje ukierunkowany od samego poczatku i pozwala uniknaé licznych
bigdnych interpretacii.

Uswiadomienie sobie istnienia niesprawiedliwosci spotecznej prowadzi
nieuchronnie do kolejnego etapu, ktory polega na chgci radykalnej zmiany
wszystkiego, co utrzymuje ten stan rzeczy, a zatem do zmiany wiadzy.
W jaki sposéb jednak dokonaé zmiany tej wiadzy, pozby¢ si¢ niesprawiedli-
wosci?

W poszukiwaniu odpowiedzi na to pytanie, z ktérym tgczy si¢ konkret-
ne dzialanie, moze takze pomdc nauka ptynaca z Ewangelii. Z niej bowiem
wyplywa mocny impuls do doglebnej zmiany niesprawiedliwych struktur
spotecznych. Wazna jest tutaj swiadomosé, ze fundament tego zta tkwi nie
w strukturach spotecznych, politycznych czy ekonomicznych, ale w sercu
cztowieka: Z serca bowiem pochodzq zte mysli, zabdjstwa, cudzolostwa, czy-
ny nierzqdne, kradzieze, falszywe Swiadectwa, przeklenistwa (Mt 15,19).
W kontekscie spolecznym — zdominowanym przez logike sily i przemocy —
misja Kosciola wyraza si¢ w $wiadectwie mitosci Boga i mocy Ewangelii,
ktore przelamujq nienawis¢ i zemste, egoizm i obojetnosé — podkresla Jan
Pawet II°.

Oznacza to zatem, ze nawet najbardziej radykalna zmiana struktur nie
wystarcza, jesli w tym samym czasie nie ulegnie przemianie serce cztowieka.
Proces sprawiedliwodci dotyczy =zatem, przede wszystkim cziowieka,
a dopiero potem czlowieka w strukturach. Nie ma wigc prawdziwej zmiany
struktur bez zmiany serca czlowieka. Kosciot sqdzi, ze czyms wielkim jest
stworzenie struktur bardziej ludzkich, bardziej sprawiedliwych, bardziej
uwzgledniajqeych prawa osoby, ktére by mniej uciskaly i krepowaly, wszakze
rozumie, ze nawet najlepsze struktury, najmqdrzejsze instytucje szybko stanq
si¢ nieludzkie, jesli nie dokona sig¢ przemiany serca i umystu u tych, ktérzy
zyja w tych strukturach lub nimi rzqdzq (EN 36).

3. Wprowadzanie sprawiedliwosci

Uswiadomienie sobie niesprawiedliwosci i zmiana niesprawiedliwych
struktur nie rozwigzuje jeszcze ztozonego problemu promocji ludzkiej. Bo-
wiem proces ksztaltowania i wprowadzania w Zycie sprawiedliwosci rodzi
nieuchronnie wiele konfliktéw spolecznych. Mogg one mie¢ przebieg dosé

? Jan Pawet 11, Wszyscy Jestesmy wezwani do budowania Krélestwa Ojca. Orgdzie do
wszystkich chrzescijan z okazji Swiatowego Dnia Misyjnego, OsRomPol (1999) nr 9-10,
s. 11.
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tagodny, ale czasem zaostrzajg si¢ nadmiernie i zamiast ku sprawiedliwosci,
prowadza ku krzywdzie ludzkiej i nowym niesprawiedliwosciom.

Roéwniez i na tym etapie promocji ludzkiej nieodzowne sq wartosci
i wskazania, ktére niesie Ewangelia. Nie ignoruje ona, ani nie minimalizuje
faktu konfliktowosei w zyciu spotecznym. Bowiem jeden z podstawowych
tematéw Pisma Swietego to whasnie walka, a samo zbawienie opisywane jest
w terminach pojednania ludzi z Bogiem, czy tez pojednania migdzy ludZzmi.
Wedlug Ewangelii konfliktowos$¢é w zyciu spotecznym nie moze byé trakto-
wana jako czynnik pozytywny, ktory nalezy promowa¢, ale jako zto, ktére
konieczne trzeba wyeliminowa¢. Nie mozna bowiem akceptowaé walki
i nieustannego konfliktu w gronie ludzi — dzieci tego samego Boga, a zatem
takze braci.

A zatem zycie spoleczne domaga si¢ zasad sprawiedliwosci, ktéra jest
istotnym wymogiem Pisma Swigtego. W ujeciu Ewangelii jednak sama
sprawiedliwoé¢ nie wystarcza. Musi by¢ ona dopetniona mitoscia.

Mitos¢ i sprawiedliwo$¢ w Swietle Ewangelii to rzeczywistosci kom-
plementarne, nierozerwalnie ztaczone, ttumaczace si¢ nawzajem. Nie moze
by¢ mitoéci bez sprawiedliwosei, ani sprawiedliwosci bez mitosci. Jedna
drugiej znajduje swoje uzupelnienie i wypetnienie. Jan Pawet II poucza
z calg stanowczo$cia: Chrystus zostawil nam przykazanie milo$ci blizniego.
W tym przykazaniu zawarte jest wszystko, co sie odnosi do sprawiedliwosci.
Nie moze istnie¢ milos¢ bez sprawiedliwosci. Milos¢ , przewyzsza” sprawie-
dliwosé, ale rownoczesnie zmnajduje ona swoje sprawdzenie  sie
w sprawiedliwosci. Nawet ojciec i matka, kochajqc swoje dziecko, muszq by¢
sprawiedliwi wobec niego. Jezeli sprawiedliwos$¢ jest zachwiana, réwniez
milosé jest narazona na niebezpieczeristwo’.

Specyficzny i oryginalny wkiad ewangelizacji w proces promocji ludz-
kiej na tym etapie polega zatem przede wszystkim na u$wiadomieniu, iz
wprowadzajac sprawiedliwos¢ spoleczng, trzeba pokonaé rozbieznosci
i uczynié tg sprawiedliwosé realnym stugg oséb.

B. POZIOM POZYTYWNY

Juz w pierwszych etapach promocji ludzkiej zauwazamy, iz ewangeli-
zacja jednoznacznie ukierunkowuje ku Bogu, ku Jezusowi Chrystusowi, bez
ktorego nie mozna zrozumie¢ czfowieka. Ewangelia uswiadamia i wzmacnia
proces promocji cztowieka.

4 Jan Pawet 11, Bez sprawiedliwosci nie ma mitosci. Audiencja generalna, 8 listopada
1978, NP 1, s. 49.
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W zatozeniach pierwszych etapow promocji cztowieka wsréd réznych
ujec i koncepceji panowala zasadnicza zgodno$¢. Dosé powazne niezgodnosci
pomigdzy réznymi koncepcjami promocji cztowieka pojawiaja si¢ jednak
przy probie poglebienia problemu, a szczegdlnie przy odpowiedzi na pytanie,
co jest dobrem dla czlowieka, a co ztem; co czyni go mniej czlowiekiem,
a co dowartosciowuje.

1. Réznorodnos$¢ koneepeji promocji ludzkiej

Zasadnicze roznice dotyczace pozytywnego ujgcia promocji ludzkiej
mozna sprowadzi¢ do réznic antropologicznych. Rézne koncepcje promocji
ludzkiej wiazg si¢ bowiem scisle z koncepcjami cztowieka jako takiego. Byé¢
moze jedna z najbardziej wyraznych stabosci wspolczesnej cywilizacji thwi
w nieadekwatnym obrazie czlowieka. Nie ulega waqipliwosci, ze to w naszej
epoce napisano i powiedziano o nim najwigcej: to epoka humanizmu
i antropocentryzmu. Jednakze, w sposob paradoksalny, jest to réowniez epoka
glebokich niepokojow czlowieka o jego tozsamos¢ i przeznaczenie, epoka
ponizenia czlowieka w stopniu przedtem nie przewidywanym, epoka takiego
deptania wartosci ludzkich, jakiego jeszcze nigdy nie byto. Jak wyttumaczy¢
ten paradoks? Mozemy powiedziec, ze jest to paradoks humanizmu ateistycz-
nego. Jest to dramat czlowieka oderwanego od istotnego wymiaru jego egzy-
stencji — od Absolutu — i skazanego przez to na najgorszq jego degradacje —
powiedziat Jan Pawet Il w Puebla 28 stycznia 1979 r.°. Zasadnicze koncepcje
cztowieka odpowiadajg dwom typom wspoiczesnej antropologii: materiali-
stycznemu i humanistycznemu.

1.1. Koncepcja materialistyczna

Koncepcja materialistyczna zbudowana jest na antropologii ujmujacej
caly swiat cztowieka w kategoriach materialistycznych. Co wigcej, zgodnie
z t3 koncepcja przyjemnos¢ fizyczna i dobra materialne sa (z punktu widze-
nia etyki) dobrami najwyzszymi czlowieka, jego najwazniejszym celem. Ma
on odrzuci¢ to wszystko, co mu utrudnia osiggnigcie tych celéw, w tym takze
i bol, cierpienie, wysitek, zmgczenie. Jest to typ promocji czlowieka repre-
zentowany przez spoleczenstwo konsumpcyjne, zamozne, poddane mitowi
postepu, dobrobytu, samowystarczalnosci, techniki. Za pomocg tych $rod-

* Jan Pawet II, Mieé odwage prorokow [ ewangeliczng roziropnosé¢ pasterzy, dz. cyt., s.
88-89.
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kéw pragnie ono rozwigza¢ wszystkie problemy czlowieka i uczyni¢ go
szczgsliwym.

1.2. Koncepcja humanistyczna

Koncepcja humanistyczna wychodzi z zalozenia, iz czlowiek nie jest
tylko bytem materialnym, a wigc oprocz materialnych ma takze inne potrze-
by: wyzsze, duchowe, przynalezne cztowiekowi. Dobrem najwyzszym dla
tak pojmowanego czlowieka nie bedzie jedynie przyjemnosé fizyczna czy
dobra materialne, lecz raczej pelna realizacja jego tozsamosci osobowej, to
znaczy jego wolnosci, zdolnosci podejmowania decyzji, tworzenia przyszto-
$ci. Cel ten cztowiek osiaga (jako jednostka i jako spotecznosé) za pomoca
zdolnosci intelektualnych, wiasnego wysitku, inicjatywy, aktywnosci. Wol-
nos¢ jest fundamentem dla rozwoju cztowieka.

Roéznice pomigdzy tymi dwiema najbardziej podstawowymi koncep-
cjami promocji cztowieka mozna wyrazi¢ w kilku stowach: w promocji
cztowieka typu materialistycznego chodzi o to, by coraz wigcej miaf, w kon-
cepcji humanistycznej zas$, by bardziej byl. To wiecej mie¢ jest zamknigte,
pozostaje celem samym w sobie; bardziej by¢ jest wciaz otwarte, bardziej
ludzkie.

Nie ma jednak jednolitej humanistycznej koncepcji promocji czlowieka.
Poszczegolne ich odmiany uzaleznione sq od sposobu pojmowania czlowieka
i spoleczenstwa. Wyrézniamy przynajmniej dwa rodzaje humanistycznych
koncepcji promocji cztowieka: immanantng i transcendentna.

a) Humanizm immanentny — pojmuje czlowieka jako kogo$ zamknigte-
go w ramach historii. Nie ma on mozliwosci wyjscia poza nig. Bog jest igno-
rowany lub zupelnie wylaczony z refleksji. Czlowiek jest bytem catkowicie
autonomicznym, niezaleznym, takze w dziedzinie etyki. Pozostaje on norma
dla samego siebie. Sam tez musi i moze rozwiaza¢ wszystkie swoje proble-
my.

Humanizm immanentny ma dwie podstawowe odmiany: marksistowska
i laicka.

e (Odmiana marksistowska upatruje gléwne zfo, od ktérego nalezy si¢
za wszelka ceng uwolni¢, w spoteczenstwie klasowym i w prywatnej
wlasnosci srodkéw produkcji. Zgodnie z tymi zalozeniami marksistow-
skie koncepcje promocji cztowieka przyjmuja jako swdj podstawowy
punkt wyjscia stworzenie spoleczenstwa bezklasowego pozbawionego
wyzysku; ziemskiego krélestwa wolnosci i szczesliwoscei.
e Odmiana laicka podkresla, iz najwyzszym dobrem czlowieka jest
wolnoé¢ pojmowana na sposdb absolutny. A zatem promocja czlowieka
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polega na urzeczywistnianiu tej wolnosci (takze wolnosci od Boga, reli-
gii).

b) Humanizm transcendentny — to typ humanizmu chrzescijanskiego,
otwarty na transcendentng rzeczywistos¢ Boga. Podchodzi do czlowieka
w §wietle rozumu i wiary. Traktuje czlowieka jako osobg, byt inteligentny
i wolny, sktadajacy si¢ z ciata (poprzez ktore zwigzany jest ze Swiatem mate-
rialnym i historig) i ducha (dzigki ktéremu przekracza granice swiata mate-
rialnego, przezwycigzajac dwie podstawowe kategorie materii: miejsce
i czas). Cztowiek to istota ze swej natury spoleczna, potrzebuje innych, by
moc prawidtowo funkcjonowaé i rozwijaé sie. Zgodnie z ta koncepcja pro-
mocja cztowieka polega na rozwoju cztowieka jako osoby, a zatem jego
inteligencji, wolnosci, rozumianej jako zdolnosci do podejmowania wolnych
i odpowiedzialnych decyzji, dowartosciowaniu ciala i wszystkiego co doty-
czy materialnego aspektu zycia cztowieka. Droga do tego celu prowadzi
przez dzialalno§¢ ewangelizacyjna, dzigki ktorej czlowiek coraz bardziej
uswiadamia sobie swg rzeczywisto$¢ chrzescijanina, czyli godnosci wlasci-
wej jednostce jako bytowi ludzkiemu, stworzonemu na obraz i podobienstwo
Boga, uszlachetnionemu w samej naturze przez fakt Wcielenia Slowa,
a przeznaczonemu do ideatu wyzszego zycia. To jest podstawg chrzescijan-
skiego humanizmu, w ktérym naturalne wartosci harmonizuja z wartosciami
Objawienia — czyli z taska przybranego synosiwa Bozego, braterstwa
z Chrystusem i uswigcajgcego dziatania Ducha’.

II. PODSTAWOWE ZWIAZKI EWANGELIZACJI I PROMOCJI LUDZKIEJ ZA-
KORZENIONE W CHRZESCIJANSKIEJ KONCEPCJI OSOBY

Wymienione przez adhortacje Evangelii nuntiandi potréjne wiezy natu-
ry antropologicznej, teologicznej i ewangelicznej, ktére tgcza ewangelizacje
i promocj¢ czltowieka (EN 31), maja glebokie zakorzenienie w tej wiasnie
biblijnej wizji cztowieka i chrzescijanskiej tradycji filozoficznej. Dlatego tez
wydaje si¢ wazne zastanowienie si¢ w ich kontekécie nad pytaniem kim jest
czlowiek? Jakie sq jego najbardziej podstawowe relacje? Tym bardziej, ze
jadro nauki spolecznej Kosciota tkwi w fundamencie chrzescijanskiego obra-
zu cztowieka i — co za tym idzie — spoleczenstwa.

6' Jan Pawel I, Oredzie do wszystkich biskupdw i wszystkich wiernych katolikéw = okazji
Swiatowego Dnia Misyjnego (21 pazdziernika), 14 czerwea 1979, AAS 71 (1979) nr 3, s.
933-938.
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1. Wiezy natury antropologicznej

W Ewangelii nuntiandi Pawet VI podkresla, ze czlowiek ewangelizo-
wany nie jest bytem abstrakcyjnym, ale osobq uwikliang w sprawy spoleczne i
gospodarcze (31). Nie jest on bowiem bytem abstrakcyjnym, lecz bardzo
konkretnym, ziemskim, doswiadczanym przez trudy egzystencji. Musi on
szuka¢ rozwiazania na wiele codziennych probleméw, ktére go drecza.
U podstaw tych poszukiwan znajduje sie jedna jedyna droga; droga wypro-
bowana poprzez stulecia, ktora jest zarazem drogq przysztosci. Te przede
wszystkim droge wskazal nam Chrystus Pan, gdy - jak glosi Sobér - ,,On, Syn
Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyl si¢ jako$ z kazdym czlowiekiem'’
(RH 13).

1.1. Jednos¢ transcendencji i immanencji cztowieka podstawg jego rela-

cji do $wiata

Droga wskazana cziowiekowi przez Chrystusa, ktéry ukazat mu sie jako
Bog Weielony, jest podstawa do zrozumienia trudnej prawdy antropologicz-
nej, ze w cztowieku $wiat immanencji spotyka si¢ z $wiatem transcendencji.
Jest to niepojety paradoks — jak w przypadku Wcielenia Bozego Syna — ze
cztowiek bgdac materialnym, podlegajac prawom przyrody, jest jednoczesnie
bytem duchowym, wymykajacym si¢ narzuconym przez przyrod¢ determini-
zmom. Ludzki umyst nie potrafi tego pojaé, iz czlowiek jest zarazem caly
ciatem i caly duchem. Ta prawda znajduje si¢ w samym sercu chrzescijan-
skiego personalizmu.

Jan Pawet II podkresla, iz chodzi o czlowieka w calej jego prawdzie,
w petnym jego wymiarze. Nie chodzi o czlowieka , abstrakcyjnego”, ale rze-
czywistego, o czlowieka , konkretnego”, , historycznego”. Chodzi o czlowie-
ka , kazdego” - kaidy bowiem jest ogarni¢ty Tajemnicq Odkupienia,
z kazdym Chrystus w tej tajemnicy raz na zawsze sie zjednoczyl. Kazdy czlo-
wiek przychodzi na ten Swiat, poczynajqc sig w fonie swej matki i rodzqc sie
z niej, jest z tej wlasnie racji powierzony trosce Kosciota (RH 13).

Zycie na granicy $wiata materialnego i duchowego domaga si¢ zatem

uwzglednienia obydwu tych $wiatéw w zyciu i dzialaniu, zachowania mie-
dzy nimi réwnowagi.

7 Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym
., Gaudium et spes”, nr 22: AAS 58 (1966), s. 1042,
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1.2. Dowartosciowanie materialnego ciala i wszechswiata

Takie pojmowanie cztowieka sprzeciwia si¢ jakiejkolwiek formie po-
gardy, czy lekcewazenia wobec materii. Ciato nie jest dla czlowieka zltem,
istnienie wcielone nie jest upadkiem. Nawet transcendencja osoby domaga
sig realizacji w konkretnych warunkach zewngtrznych. Dzigki temu cziowiek
staje si¢ mocno zwigzany z naturg, stanowi integralng czgs$¢ przyrody. Przez
swoje ciato wchodzi w konkretne $rodowisko, rodzing, ojczyzne. Jest przez
nie schwytany w czas, w miejsce, w wycinek historii. Czlowiek nie moze
istnie¢ bez ciala, obejs¢ si¢ bez swiata, podobnie jak $wiat nie moze obejs¢
sie bez cztowieka.

Na tej drodze, ktora prowadzi od Chrystusa do czlowieka, na tej drodze,
na ktorej Chrystus | jednoczy sie z kazdym czlowiekiem”, Kosciél nie moze
byé przez nikogo zatrzymany. Domaga sie tego doczesne i wieczne dobro
czlowieka. Kosciot ze wzgledu na Chrystusa, z racji tej tajemnicy, ktora jest
wilasnym zyciem Kosciola, nie moze tez nie by¢ wrazliwy na wszystko, co
stuzy prawdziwemu dobru cztowieka - jak tez nie moze by¢ obojetny na to, co
mu zagraza. Sobor Watykanski II na wielu miejscach wypowiedzial t¢ pod-
stawowq troske Kosciola, aby , zycie ludzkie na ziemi uczyni¢ godnym czlo-
wieka™ pod kazdym wzgledem, aby czynié je , coraz bardziej ludzkim » (RH
13).

Glosiciel Ewangelii nie moze przejsé obojetnie obok konkretnych, ma-
terialnych probleméw czlowieka, jesli nie chee sig da¢ ztapaé w putapke
abstrakeji, ktdra uczynitaby go mniej wyrazistym.

2. Wigzy natury teologicznej

Wigzy natury teologicznej, podkreslane przez Pawta VI w Evangelii
nuntiandi oparte sa na przekonaniu, iz planu stworzenia nie mozna oddzielaé
od planu odkupienia, ktore siega az do konkretnych sytuacji, zwalczania
krzywdy i zaprowadzania sprawiedliwosci (31). W zamysle Bozym bowiem,
dzieto stworzenia bylo przygotowaniem do dzieta odkupienia.

2.1. Cztowiek jako byt duchowy otwarty na transcendencje

Rzeczywistos¢ materialna nie wyczerpuje bogactwa osoby, a nawet nie
Jjest czym$ dominujacym. Czlowiek wyraza si¢ w ciele, w czasie, w historii,

$ Tamze, s. 1113.
® Tamze, nr 38: AAS 58 (1966), s. 1056.
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ale wykracza poza nia. Jest jednym wielkim pragnieniem Boga. I Bég wy-
chodzi mu naprzeciw w Jezusie Chrystusie, w ktérym czlowiek zostat juz
zbawiony. Bez tej perspektywy zbawienia caly postgp bytby tylko niedo-
rzecznoscia. Historia choruje, podobnie jak choruje i czlowiek, gdy sie go
oddzieli od Boga'"’.

Przedmiotem troski Kosciota jest zatem czlowiek w swojej jedynej i nie-
powtarzalnej rzeczywistosci cztowieczej, w kiorej trwa niczym nienaruszony
obraz i podobienstwo” Boga samego (por. Rdz 1,27). Na to wilasnie wska-
zuje rowniez Sobor, gdy mowiqc o tym podobienstwie przypomina, ze czlo-
wiek jest . jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog chciat dla niego sa-
mego"!!. Czlowiek, tak jak jest ,,chciany” przez Boga, tak jak zostal przez
Niego odwiecznie ,,wybrany ", powotany, przeznaczony do laski i do chwaly -
to jest wlasnie czlowiek , kazdy ", najbardziej , konkretny” i najbardziej , re-
alny”: czltowiek w calej pelni tajemnicy, ktora stala sie jego udzialem w Je-
zusie Chrystusie (RH 13).

Temat stworzenia cztowieka na obraz i podobienstwo Boze pojawia sig
bardzo czesto w nauczaniu Jana Pawta 11'2. Bowiem jednym z waznych wy-
miaréw podobiefistwa cztowieka do Boga jest ludzka zdolno$¢ transcenden-
cji samego siebie i otwarcia si¢ na Boga — Absolut". Dlatego tez papiez
przeciwstawia si¢ jakimkolwiek probom zamykania perspektywy ludzkiej na
Boga'®. Osmy numer encykliki Redemptoris missio Jan Pawet 11 zaczyna od
stow: Swiat wspolczesny sklonny jest sprowadzaé cztowieka jedynie do wy-
miaru horyzontalnego. Czym jednak staje sie czlowiek bez otwarcia na Abso-
Iut? Odpowied? lezy w doswiadczeniu kazdego czlowieka, ale wpisana jest
rowniez w dzieje ludzkosci krwiq rozlanq w imie ideologii i przez rezimy
polityczne, ktére cheialy budowaé << nowq ludzkosé,>> bez Boga (RMis 8).
Dlatego dzialalno$¢ misyjna niesie ubogim swiatlo i bodziec do prawdziwego
rozwoju, podczas gdy nowa ewangelizacja powinna migdzy innymi budzié

0 £ Mounier, Feu la chretiente, w. E. Mounier, Oeuvres, t. 111 1944-1950, Paris 1962, s.
606.

" Sobér Wat.ll, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspolczesnym ,, Gau-
dium et spes”, dz. cyt., 1045.

2 por. Katecheza z 6 XII 1978, NP I, s. 129-131; List apostolski Patres Ecclesiae, NP
[11, 1, 23-35, encykliki DViv 36, CA 22 i inne.

"* Por. przeméwienie w Dehli (Indie), OsRomPol (1986) nr 1, s. 17; w Ranczi (Indie),
OsRomPol (1986) nr 1, 5. 22.

9 Przeméwienie do Kurii Rzymskiej w 30. Rocznice rozpoczecia Soboru, OsRomPol
(1993) nr 2, s. 27. Por. takze rozwazanie przed modlitwa Aniof Parski w 30. lecie Gau-
dium et spes, OsRomPol (1996) nr 1, 5. 50.
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wsréd bogatych swiadomosé, ze nadszedt czas, by stac sie naprawde bracémi
ubogich we wspolnym zwréceniu sie ku << rozwojowi integralnemu >>,
otwartemu na Absolut (RMis 59)

2.2. Bég osobowy celem i podstawg czlowieka

Cztowiek jest stworzony do przekraczania siebie, wyjscia poza swoja
adaptacje, a nawet poza Smieré. Czlowiek zawsze pozostanie szerszy od
wszystkich swoich konstrukcji, w ktérych stara si¢ zawrze¢ siebie. Ta trans-
cendericja bytu osobowego jest odpowiedzia na wezwanie Boga osobowego,
Boga transcendentnego, ktory zlozyt dar z siebie i chee przez to przeksztatcié
ludzka egzystencjg, powigzac niebo i ziemig. Jan Pawet [ w swoim nauczaniu
przeciwstawia si¢ jakimkolwiek prébom zamykania perspektywy ludzkiej na
Boga. Przemawiajac do Kurii Rzymskiej w 30 rocznicg rozpoczgcia Soboru
powiedziat: Chrystus (...) jest tym, w ktdrym «objawia si¢ do kovica tajemnica
czlowieka» (por. KDK 22). «Objawia sig» - jakkolwiek prawda o czlowieku
wydaje sig bez reszty dostgpna naszemu ludzkiemu poznaniu - zaréwno przed-
naukowemu, jak poprzez rozne dziedziny nauk o czlowieku - to przeciez pefnia
tego poznania rodzi si¢ na gruncie «obrazu i podobienstwa Bozego» (por. Rdz
1, 27)"%. Chrystus przez swoje Weielenie wyznaczy! nam droge. Koscidt wi-
dzi wiec swaoje podstawowe zadanie w tym, aby to zjednoczenie nieustannie
moglo si¢ urzeczywistniaé i odnawiac. Kosciol temu jednemu pragnie stuzyé,
azeby kazdy czlowiek mogl odnalezé Chrystusa, aby Chrystus mogl z kazdym
i§¢ przez zycie mocq tej prawdy o czlowieku i o Swiecie, kiora zawiera si¢ w
Tajemnicy Weielenia i Odkupienia, mocq tej miloSci, jaka z niej promieniuje.
Na tle narastajqcych w dziejach procesow, kidre w naszej epoce w szczegol-
ny sposob zdajq si¢ owocowaé, w obrebie roznych systemow, Swiatopoglq-
déw, ustrojow, Jezus Chrystus staje si¢ jak gdyby na nowo obecny - whrew
wszystkim pozorom Jego nieobecnosci, wbrew wszystkim ograniczeniom
instytucjonalnej obecnosci i dzialalnosci Kosciola - Jezus Chrystus staje sie
obecny mocq tej prawdy i miloSci, ktora w Nim wyrazila sie w jedynej i nie-
powtarzalnej pelni, chociaz Jego zycie na ziemi byto krétkie, a dzialalnosé
publiczna jeszcze o wiele krétsza (RH 13).

Chrystus Odkupiciel, ktéry jest osrodkiem wszechswiata i historii, jest
punktem. ku ktéremu powinien kierowaé sig¢ wzrok czlowieka, aby skiero-
wywal Swiadomosé i doswiadczenie calej ludzkosci w strone tajemnicy Chry-
stusa, aby pomagal wszystkim ludziom obcowaé z glebiq Odkupienia, ktéra
Jest w Jezusie Chrystusie. Przez to samo dotykamy réwnoczesnie najwigkszej
glebi czlowieka: ludzkich serc, ludzkich sumien, ludzkich spraw (RH 10).

15 Przeméwienie do Kurii Rzymskiej w 30. rocznice rozpoczecia Soboru, dz. cyt. s. 27.
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Dlatego tez dziatalnos¢ misyjna Kosciola stara si¢ ukaza¢ podstawowe aspi-
racje cztowieka, ktérymi w swietle Chrystusowego objawienia, jest poznanie
prawdy o sobie samym i wlasnym przeznaczeniu'®. Ta ludzka droga Odkupie-
nia wiedzie przez konkretne sytuacje, az do zwalczania krzywdy
i niesprawiedliwosci — owocoéw ludzkiego grzechu. Stad tez pojawia sie we-
zwanie do nawrdcenia. Nawrdcenie wyraza sie od poczatku w wierze catko-
witej i radykalnej, ktéra nie stawia granic ani przeszkod darowi Bozemu.
Rownoczesnie jednak decyduje o dynamicznym i ciqglym procesie, ktory trwa
przez cale zycie, wymagajqc nieustannego przechodzenia od << zycia wedle
ciata >> do << zycia wedle Ducha >> (por. Rz 8, 3-13). Oznacza przyjecie
osobistq decyzjq zbawczego panowania Chrystusa i wejscie do grona Jego
uczniow (RMis 46). Nawr6cenia zardwno misjonarzy, jak i calych wspélnot.

3. Wiezy natury ewangelicznej

Wiezy natury ewangelicznej to innymi stowy porzadek mitosci, chrze-
Scijaniska caritas. Bo jak mozna glosi¢ nowe przykazanie bez popierania ra-
zem ze sprawiedliwosciq i pokojem prawdziwego i braterskiego postepu
czlowieka? — pyta Pawet VI (EN 31).

3.1. Ukierunkowanie cztowieka jako osoby do innych os6b

Podkreslenie, iz osoba jest duchem wyrazajagcym si¢ w ciele, czasie,
miejscu i historii, stanowi punkt wyjsciu do opisu relacji zachodzacych mie-
dzy poszczegSlnymi osobami. Ciato wigze cztowieka ze wszechswiatem, ale
takze z innymi ludzmi, z ich wspélnotami, poczynajac od tej wspdinoty naj-
bardziej podstawowej, ktéra jest rodzina, poprzez grono przyjacidl, wies,
miasteczko, nardd, po wielka wspélnote ogdlnoludzka. Droga chrze$cijanina
do Boga prowadzi przez natur¢ i przez drugiego czlowieka. Wyraza si¢ to
w glebokiej potrzebie bycia z innymi. Przy tym drugi nie jest tylko ciatem,
narzedziem, przedmiotem, zagrozeniem, ale osoba, partnerem, bliZznim.

Wspdlnotowy wymiar zycia ludzkiego zostat uwypuklony takze
w cytowanym wczesniej fragmencie encykliki Redemptor hominis, kiedy
papiez mowi o cztowieku w calej prawdzie jego istnienia i bycia osobowego
i zarazem ,,wspolnotowego”, i zarazem , spolecznego” - w obrebie wlasnej
rodziny, w obrebie tylu réinych spolecznosci, srodowisk, w obrebie swojego
narodu czy ludu (a moze jeszcze tylko klanu lub szczepu), w obrebie calej
ludzkosci (RH 14). Mysl ta pojawiala si¢ takze w nauczaniu Karola Wojtyly:

' Jan Pawel I1, Katecheza podczas audiencji generalnej 10 maja 1993, dz. cyt., s. 50-51.
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Czlowiek jest podobny do Boga nie tylko dzieki duchowej naturze swej nie-
Smiertelnej duszy, ale takze dzieki naturze spotecznej, jesli przez niq rozu-
miemy te wlasciwo$¢ osoby, iz nie moze sie odnalezé w pelni inaczej, jak
tylko przez bezinteresowny dar z siebie'’. Cztowiek spetnia sig jako osoba
w migdzyosobowych relacjach z innymi. Przed modlitwg Aniot Panski
w Niedziele Misyjna w 1990 r. Jan Pawet I podkreslit: Owocem pracy mi-
syjnej jest powstawanie i ksztaltowanie si¢ nowej ludzkosci, zbudowanej na
cywilizacji mitosci’®. Do budowania tej cywilizacji wzywa nas Ewangelia:
Koscidt ofiarowuje ludziom Ewangelie, dokument proroczy, odpowiadajgey
na wymogi i dqzenia ludzkiego serca, ktory jest zawsze << Dobrq Nowing
>>, Kosciol nie moze zaprzestaé glosic, ze Jezus przyszed!, by objawié obli-
cze Boga i wystuzyc, przez krzyz i zmartwychwstanie, zbawienie dla wszyst-
kich ludzi (RMis 11).

Z patrzeniem na rozwoj i zycie cztowieka we wspdlnocie wiaza sig
wielkie zagadnienia zwigzane z promocjg ludzka, jak np. problem niespra-
wiedliwosci migdzynarodowej, a zwlaszcza problem ubostwa wielu ludéw
i narodow. Bowiem dynamika wspdizycia z innymi ludZmi przejawia si¢ row-
niez w zyciu ekonomiczno-spoteczno-politycznym.

3.2. Boze przykazanie mito$ci podstawa relacji migdzyludzkich

Podstawowe zadanie zycia chrzescijanskiego sprowadza si¢ do funda-
mentalnej perspektywy ewangelicznej, ktéra stanowi odkrycie drugiego
cztowieka jako blizniego. Bedziesz mifowat blizniego swego jak siebie same-
go (Mt 22,39) — to drogowskaz dla budowania autentycznych wiezi miedzy-
ludzkich. Wigz mitosci stanowi nowa forme bytu. Formuta Kartezjusza cogi-
to ergo sum zostaje zastapiona w teologii krakowskiego kardynata przez
czyn osoby ludzkiej: ago, ergo sum'®. Czlowiek jest wezwany do dziatania,
do podejmowania decyzji. Prowadzi to do Zrodet wspélnoty: jedno$¢ rodzaju
ludzkiego ma doskonaly wzdr we wspolnocie Tréjey Swigtej.

Czlowiek nie moze zyé bez milosci. Czlowiek pozostaje dla siebie istotq
niezrozumialq, jego zZycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mi-
fos¢, jesli nie spotka sie z Milosciq, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis
sposob swojq, jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dlatego wia-
Snie Chrystus-Odkupiciel, jak to juz zostalo powiedziane, , objawia w peini

"7 K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 1972, s.
53.

"8 Rozwazanie przed modlitwg Aniof Panski, OsRomPol (1990) nr 10-11, s. 27.
¥ K. Woijtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1969.
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czltowieka samemu cztowiekowi” — powie Jan Pawel Il w Redemptor hominis
(10).

Mitoé¢ za$, prowadzi prosta droga do autentycznego zaangazowania
w promocj¢ ludzka. Bowiem wiara bez uczynkdw martwa jest. A zatem kon-
sekwentnie mitos¢ nie moze by¢ gloszona bez autentycznego zaangazowania
si¢ w promocj¢ ludzka. , Gdzie przychodzi Ewangelia, tam przychodzi mi-
fo§é” — stwierdzil mdj poprzednik, Pawet VI, w Oredziu na Dzien Misyjny
w roku 1970. I rzeczywiscie, misjonarze nigdy nie zaniedbywali tego obo-
wiqzku, usitujqc zawsze swq szczegolng postuge |, pro causa salutis” uzupet-
niac stanowczym i konstruktywnym dziataniem na rzecz postepu. wspanialtym
tego dowodem sq we wszystkich krajach misyjnych kwitnqce szkoly, szpitale
iinne instytuty, kiorym towarzyszy caly szereg inicjatyw na polu techniki
i kultury oraz opieki spolecznej. Sq to owoce trudnych, osobistych poswigcen
ze strony samych misjonarzy i ukrytych wyrzeczen wielu ich wspotbraci,
mieszkajacych gdzie indzie/™.

III. GODNOSC CZLOWIEKA JAKO TEOLOGICZNA PODSTAWA ZAANGA-
ZOWANIA KOSCIOLA W SPRAWY SPOLECZNE

Respekt dla calej osoby i kazdej osoby jest punktem wyjscia nauczania
Soboru Watykarnskiego 11 (KDK 27-28). Szacunek dla czlowieka jest tez
wymagany w Kkazdej relacji Kosciola ze S$wiatem, a zatem takze
w dziatalnosdci misyjnej (KDK 40-43). Postawa misyjna i misjonarska zaczy-
na sie zawsze w poczuciu glebokiego szacunku dla tego, co ,,w czlowieku si¢
kryje” (J 2,25), dla tego, co juz on sam w glebi swojego ducha wypracowal
w zakresie spraw najglebszych i najwazniejszych — szacunku dla tego, co juz
w nim zdzialal ten Duch, ktory , tchnie tam, gdzie chee” (por. J 3,8). Misja
nie jest nigdy burzeniem, ale nawiqzywaniem i nowym budowaniem, choé¢
praktyka nie zawsze odpowiadata temu wzniostemu idealowi (RH 12).

1. Czlowiek obrazem Boga

Godnos¢ osoby ludzkiej wynika z tego, ze zostata stworzona na obraz
i na podobienstwo Boze. Obraz Bozy jest obecny w kazdym czlowieku. Ja-
snieje on takze we wspolnocie oséb, ktora powinna si¢ ksztattowaé na obraz
Tréjey Swigtej (por. KKK 1701-1702). O tej wielkiej godnosci osoby ludz-

% Jan Pawet IT, Oredzie do wszystkich biskupéw i wszystkich wiernych katolikéw = okazji
Swiatowego Dnia Misyjnego (21 paZdziernika), 14 czerweca 1979, nr 3: AAS 71(1979),
s. 933-938.
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kiej méwi takze Wcielenie Tego, kfory jest ,,obrazem Boga niewidzialnego™
(Kol 1,15), jest czlowiekiem doskonalym, ktory przywrécil synom Adama
podobienstwo Boze, znieksztalcone od czasu pierwszego grzechu. Skoro
w nim przybrana natura nie ulegla zniszczeniu, tym samym zostala ona wy-
niesiona réwniez w nas do wysokiej godnosci. Albowiem On, Syn Bozy, przez
weielenie swoje zjednoczyl si¢ jakos z kazdym czlowiekiem. Ludzkimi rekoma
pracowat, ludzkim myslal umystem, ludzkq dzialal wolq, ludzkim sercem
kochal, urodzony z Maryi Dziewicy, stal si¢ prawdziwie jednym z nas, we
wszystkim do nas podobny oprécz grzechu (KDK 22). Osoba ludzka, obda-
rzona duchowq i niesmiertelng dusza jest jedynym na ziemi stworzeniem,
ktorego Bog cheiat dla niego samego (por. KKK 1703;KDK 14; 24).

Katechizm Kosciola Katolickiego méwiac o godnosei ludzkiej podkre-
$la:

e duchowa i niesmiertelng duszg;

e wlasciwy czlowiekowi dar rozumu;

e dar woli;
oraz wolnos¢, ktora jest szczegdlnym znakiem obrazu Bozego
w cztowieku.

Doskonatos$é cztowieka upatruje za$ w poszukiwaniu i umitowaniu tego,
co dobre (KKK 1705; KDK 17).

W encyklice Jana XXIII o pokoju spotykamy si¢ z rozréznieniem dwu
pozioméw godnosei ludzkiej: poziom dziatania rozumu i wolnej woli oraz
warstwe nadprzyrodzong, opisywang jako przyjazn z Bogiem i dziedzictwo
chwaty wiecznej*'. Niewinny Baranek krwiq swojq dobrowolnie wylang wy-
stuzyt nam zycie i w Nim Bog pojednal nas ze sobq i miedzy nami samymi
oraz wyrwal z niewoli szatana i grzechu, tak ze kazdy z nas mozie wraz
z Apostotem powiedzie¢: Syn Bozy ,, umilowal mnie i wydal siebie samego za
mnie” (Gal 2,20). Cierpiqc za nas nie tylko dal przyklad, bysmy szli w Jego
Slady, lecz i otworzyl nam nowq droge, ktorq jesli idziemy, zycie i Smieré
doznajq uswiecenia i nabierajq nowego sensu. (...) Chrzescijanina przynagla
z pewnosciq potrzeba i obowiqzek walki ze ztem wsrod wielu utrapien, nie
wylqczajqe $mierci, lecz wiqezony w tajemnice paschalng, upodobniony do
Smierci Chrystusa, podqzy umocniony nadziejq ku zmartwychwstaniu (KDK
22).

Ta sama konstytucja soborowa podkresla mocno, iz to wszystko doty-
czy nie tylko wiernych chrzescijan, ale takze wszystkich ludzi dobrej woli, w
ktorych sercu dziala w sposob niewidzialny laska. Skoro bowiem za wszyst-
kich umarl Chrystus i skoro ostateczne powolanie czlowieka jest rzeczywiscie

| i g .
2 pacem in terris,nr 9 i 10.
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Jjedno, mianowicie boskie, to musimy uznaé, ze Duch Swigty wszystkim ofia-
ruje mozliwos¢ dojscia w sposéb Bogu wiadomy do uczestnictwa w tej pas-
chalnej tajemnicy (KDK 22). Dlatego tez Jan Pawet Il zdecydowanie pod-
kresla w Redemptoris missio, iz chrzescijanstwo jest otwarte na powszechne
braterstwo, gdyz wszyscy ludzie sq dziecmi tego samego Ojca i braémi w
Chrystusie (RMis 43).

2. Prawa czlowieka wyplywajgace z jego godnosci

Czlowiek, stworzony na obraz i podobienstwo Boga, musi by¢ szano-
wany. Dlatego Jan Pawet Il wota w imieniu Kosciota: Szanujcie czltowieka!
On jest obrazem Boga!®.

To zakorzenienie w Bogu od wiekéw bylo podstawa praw indywidual-
nych i spolecznych cztowieka. Papiez Jan XXIII wyjasnia to w encyklice
Pacem in terris: Wszelkie wspoizycie ludzi, jesli chcemy, by bylo dobrze zor-
ganizowane i rozwijato si¢ pomysinie, musi si¢ opiera¢ na podstawowej za-
sadzie, ze kazdy cztowiek jest osobq (...) wskutek czego ma prawa i obowiqz-
ki, wyplywajqce bezposrednio i rownoczesnie z wlasnej jego natury. A po-
niewaz sq one powszechne i nienaruszalne, dlatego nie mozna si¢ ich w za-
den sposob wyrzec (158).

Podobnie brzmi wstgp do Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka:
Uznanie przyrodzonej godnosci oraz réwnych i niezbywalnych praw wszyst-
kich czlonkéw rodziny ludzkiej stanowi podstawe wolnosci, sprawiedliwosci
i pokoju $wiata®. '

Konstytucja Stanow Zjednoczonych rozpoczyna si¢ katalogiem prawd,
jakie reprezentanci narodu uznajg za oczywiste i ktére przyjmuja jako fun-
dament ich Republiki. Idea demokracji aczy si¢ tam z idea prawdy.
Z godnodcia ludzka, ktora bierze swéj poczatek z Boga, wynika caty szereg
praw i obowigzkow.

2 Jan Pawel I, Przeméwienie inaugurujqee 1lI Konferencje Generalnq CELAM w Pu-
ebla de los Angeles, dz. cyt., 5. 93.

¥ Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, w: Prawa czlowieka. Dokumenty miedzyna-
rodowe. Opracowanie i przeklad B. Gronowska, T. Jasudowicz. C. Mik. Torun 1995, s.
19.
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3. Powszechna Deklaracja Prawa Czlowieka a Stolica Apostolska

Stolica Apostolska zawsze lojalnie wspélpracowata z ONZ
w podejmowaniu wszelkich inicjatyw majacych na celu coraz skuteczniejsze
zagwarantowanie pelnej i sprawiedliwej ochrony podstawowych praw
i swobod osoby ludzkiej. Nazwa Organizacji Narodéw Zjednoczonych wie-
lokrotnie pojawiata si¢ na kartach encyklik papieskich i w tekstach Soboru
Watykanskiego II. Kos$ciét z racji skupiania wyznawcow, nalezacych do
wszystkich prawie krajow i kontynentow, narodow, Iludéw, ras jezykdw
i kultur najbardziej jest z racji tej wlasnie swajej natury i tego postannictwa
gleboko i szczerze zainteresowany istnieniem Organizacji, ktéra, jak wnosi-
my z samej nazwy, jednoczy i zespala, a nie dzieli i przeciwstawia™'.

Przemawiajac na forum ONZ, Jan Pawe!l Il nawiagzal do pierwszego
i podstawowego dokumentu Organizacji Narodéw Zjednoczonych, powstalej
24 pazdziernika 1945 r., wydanego 10 grudnia 1948 r., tj. Powszechnej De-
klaracji Praw cztowieka. Podkreslit wowczas, ze postgp ludzkosci musi sig
mierzy¢ nie tylko rozwojem nauki i techniki, ale bardziej jeszcze prymatem
wartosci duchowych i rozwojem zycia moralnego™. Narody i pafistwa zro-
zumialy, ze droga do zjednoczenia wiedzie poprzez kazdego czlowieka, po-
przez okreslenie, uznanie i poszanowanie niezbywalnych praw 0séb, spofe-
czenstw i narodéw?®. Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka wraz z catym
dorobkiem licznych deklaracji i uméw dotyczacych najwazniejszych aspek-
tow praw ludzkich, praw dziecka, kobiety, réwnosci migdzy rasami,
a zwlaszcza dwoma ukfadami o prawach gospodarczych, spotecznych
i kulturalnych, o prawach obywatelskich i politycznych powinna pozostaé —
zdaniem Papieza — podstawowa wartoscig ONZ.

4. Najbardziej podstawowe prawa czlowieka

Jan Pawel Il nawiazuje do praw czlowieka w licznych przemdwieniach,
w szczegdlnosci w wystapieniach do przedstawicieli organizacji migdzyna-
rodowych i korpusu dyplomatycznego. Do wymienianych przez Jana Pawla
IT najwazniejszych i powszechnie uznanych praw naleza:

* Jan Pawel 1I, Godno$é osoby ludzkiej fundamentem sprawiedliwosci i pokoju, prze-
méwienie wygloszone na XXXIV sesji Zgromadzenia Ogélnego ONZ 2 pazdziernika
1979 r. w Nowym Jorku, NP II, 2, s. 259.

> Tamze, s. 261,

% Tamze.
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e prawo do zycia,
* prawo do narodzenia sig;
e prawo do zatozenia rodziny i zapewnienia warunkéw koniecznych do
jej rozwoju;
prawo do odpowiedzialnej prokreacii;
prawo do pracy;
prawo do pokoju;
prawo do wolnoéci;
prawo do wolnosci mysli, sumienia i wyznania;
prawo do bezpieczenstwa osobistego;
prawo do wyznawania wlasnej religii: indywidualnie i zbiorowo;
prawo do wyboru okreslonego stanu lub zawodu;
prawo do sprawiedliwosci spotecznej;
prawo do wyzywienia, odzienia, mieszkania;
prawo do opieki zdrowotne;j;
prawo do wlasnosci i do pracy;
prawo do zebran i zrzeszania sig;
prawo do narodowosci i do miejsca zamieszkania;
e prawo do swobodnego poruszania sig i podrézowania wewnatrz i na
zewnatrz kraju;
e prawo do odpoczynku i rozrywki;
e prawo do uczestnictwa w zyciu politycznym i swobodnego wyboru
ustroju politycznego panstwa,
e prawo do wspobluczestniczenia w podejmowaniu decyzji dotyczacych
ludzi 1 narodow;
e prawo do udzielania pomocy”’.

Sposdréd réznych praw osoby ludzkiej z pewnoscia naczelne miejsce
zajmuje prawo do wolno$ci my§li, sumienia i wyznania®®. Jan Pawet I pod-
kresla, iz wolnosé religijna, ktéra jest nieodlacznie zwigzana z oredziem
chrzesdcijanskim, stanowi gwarancj¢ wszystkich innych wolnosci i praw

*7 Por. m.in. Jan Pawet I1, Wolnosé religijna podstawq praw ludzkich. Oredzie do Sekre-
tarza generalnego ONZ z okazji trzydziestej rocznicy ogloszenia Powszechnej Deklara-
¢ji Praw Czlowieka, 2 grudnia 1978, NP I, s 116-119;. Tenze, Wolnosé¢ niesienia pomocy
w panstwie wspolczesnym, 25 listopada 1978 r. Przeméwienie do prawnikéw katolic-
kich, NP I, s. 97-99;. Tenze, Jest tylko jeden Swiat — jest on domem wszystkich, 2 paz-
dziernika 1979. Pozdrowienie sekretarza generainego ONZ na lotnisku w Nowym Jorku,
NP 11, 2, s. 257-258; Tenze, Godnosé osoby ludzkiej fundamentem sprawiedliwasci i
pokoju, dz. cyt., s. 264.

 Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, nr 16.

66



cztowieka. Z drugiej strony, Kosciot zwraca sie do cztowieka w pelnym po-
szanowaniu jego wolnosci: misja nie uszczupla wolnosci, ale dziala na jej
korzysé. Kosciol proponuje, niczego nie narzuca: szanuje ludzi i kultury,
zatrzymuje si¢ przed sanktuarium sumienia (RMis 39). Podkresla, iz Kosciol
naszej epoki przywiqzuje wielkq wage do tego wszystkiego, co Sobor Waty-
kanski Il wypowiedzial w Deklaracji o wolnosci religijnej, zardwno
w pierwszej, jak i drugiej czesci tego dokumentu®. Odczuwamy gleboko zo-
bowiqzujqcy charakter Prawdy, kfora zostala nam objawiona przez Boga.
Odczuwamy szczegolnie wielkq za te prawde odpowiedzialnosé. Kosciol
z ustanowienia Chrystusa jest jej strozem i nauczycielem, obdarzonym szcze-
g6lng pomocq Ducha Swietego, aby tej Bozej prawdy wiernie mogl strzec,
aby mogt jej bezblednie nauczaé (por. J 14,26). Spetniajqc to postannictwo,
patrzymy na samego Jezusa Chrystusa, na Tego, ktory jest Pierwszym Ewan-
gelizatorem™, patrzymy rowniez na Jego Apostoléw, Meczennikéw i Wy-
znawcow. Deklaracja o wolnosci religijnej w sposéb przekonywujqcy ukazu-
je, jak Chrystus Pan, a z kolei Apostolowie, w przepowiadaniu prawdy, ktora
nie jest ludzka, ale Boza — ,, Moja nauka nie jest moja, lecz Tego, ktory Mnie
postat”, (J 7,16) — postepujqc z calq mocq ducha, réwnoczesnie zachowujq
glebokie poszanowanie dla czlowieka, dla jego rozumu i woli, dla jego su-
mienia i wolnosci’'. W ten sposéb sama osobowa godnosé czlowieka staje sie
tresciq tego przepowiadania, nawet bez stéw, ale przez sposob odnoszenia
sie do niej. Ten sposob dzisiaj zdaje sie odpowiadac¢ na szczegolng potrzebe
naszych czasow. Skoro za$ nie wszystko to, w czym rozne systemy, a takze
poszczegdlni ludzie, widzq wolnosé i propagujq wolnosé, okazuje sie praw-
dziwq wolnosciq czlowieka, tym bardziej Kosciol w imig swej Bozej misji
staje sie strozem tej wolnosci, ktora warunkuje prawdziwg godnosé osoby
ludzkiej (RH 12).

5. Eamanie praw czlowieka

Bardzo czgstym motywem publicznych wystapien papieskich jest trage-
dia ludzi, zwigzana z tamaniem podstawowych praw czlowieka. Najczg¢sciej
pojawiajg si¢ w nauczaniu Jana Pawia II:

e roznorodne formy niesprawiedliwosci dotyczace duchowej sfery zy-
cia cztowieka. Papiez odwotuje si¢ tutaj do tzw. wolnosci obywatelskich,

# Por. Sobér Watykatiski 11, Deklaracja o wolnosci religijnej, Dignitatis humanae, nr 1-
15: AAS 58 (1966) 929-946.

 Pawel VI, Evangelii nuntiandi, nr 6.
' Por. AAS 58 (1966) 936 n.
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wérdd ktérych zauwazy¢é mozna rézne formy dyskryminacji z powodu rasy,
pochodzenia, pici, narodowosci, przekonan politycznych etc. Papiez czesto
wspomina panstwa, w ktorych oficjalnie uznaje si¢ te prawa, lecz gdzie
w praktyce prawo wolnosci ducha ludzkiego nie jest respektowane®®. I tak
np. 10 lutego 1993 r. Jan Pawet Il podczas spotkania z Omarem Hassanem
Ahmedem al Bashirem, prezydentem Sudanu, nawiazat do toczgcej si¢ juz od
10 lat wojny domowe;j i stéw biskupéw sudanskich, ktorzy bardzo trafnie
wskazali, co stanowi kamien wegielny pokoju: Nie mozna ustanowi¢ pokoju
bez sprawiedliwosci i poszanowania praw czlowieka. W kraju wielorasowym
i wielokulturowym strategia konfrontacji nie moze prowadzi¢ do pokoju
i postepu. Tylko formalne gwarancje poszanowania praw czlowieka i system
prawny réwno traktujqcy wszystkich mogq stworzy¢ warunki dla fokojowego
wspélistnienia i zgodnego dziatania w stuzbie wspélnemu dobru’;

o rdznorodne formy niesprawiedliwosci dotyczace sfery materialnej
zycia cztowieka, a zatem niesprawiedliwej dystrybucji dobr materialnych
i roznych form nieréwnosci w ich posiadaniu i uzywaniu. I chociaz zjawisko
to mozna nieraz tlumaczy¢ przyczynami historycznymi i kulturalnymi, to
jednak nie mozna przy tym umniejsza¢ odpowiedzialnosci wspétczesnych
albo przyczyniaé si¢ do jego akceptacji tego stanu, gdyz ta niesprawiedli-
woS¢é pociqga za sobq wielkq szkode dla jednostek i spoleczenstw™;

e Jan Pawet II wykorzystuje niemal kazda okazje, by przypominaé
podstawowe zasady, sformutowane przez Sobér Watykanski I, zgodnie
z ktérymi wszystkie byty ludzkie z powodu ich godnosci... sq ze swej natury
zobowiqzane moralnie do poszukiwania prawdy. Na pierwszym miejscu do-
tyezy to religii®.

6. Kosciol w obronie ludzkich praw

Spoleczenistwo zostato stworzone po to, by sluzy¢ czlowiekowi; po-
dobnie i jego prawa. Dla tej samej stuzby zostal zatozony Kosciot. Ze wzgle-
du na te podstawy teologiczne i humanistyczne Kosciot staje w obronie pod-

32 Jan Pawet I1, Godnos¢ osoby ludzkiej fundamentem sprawiedliwosci i pokoju, dz. cyt.,
5. 266,

* Jan Pawet 11, Zgoda I wspélpraca dla dobra wspéinego. Spotkanie z przywédcami
réznych wspolnot religijnych w Chartumie, OsRomPaol (1993) nr 4, s. 38-39.

** Jan Pawet 11, Godnos¢ osoby ludzkiej fundamentem sprawiedliwosci i pokoju, dz. cyt.,
s. 266.

35 Jan Pawel 11, Wolno$é religijna podstawq praw ludzkich. Oredzie do Sekretarza gene-
ralnego Organizacji Naroddw Zjednoczonych, NP 1, s. 117-119.
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stawowych praw czlowieka, szczegdlnie za$ praw ludzi ubogich. Pogwatce-
nie jego praw utrzymuje bowiem w stanie niewoli, uniemozliwia czlowieko-
wi bycie w pelni cztowiekiem.

Dziatania te sq podejmowane na réznych poziomach dziatalnosci Ko-
$ciota. Istotne znaczenie ma tutaj nauczanie Magisterium, wyrazane
w oficjalnych dokumentach, a takze podczas spotkan i podrézy apostolskich
Papieza. Jan Pawet II nie waha si¢, nawet w krajach ogarnigtych wojna,
i przesladowaniami, przypominaé¢ o godnosci ludzkiej i prawach cztowieka.
[tak np. 10 lutego 1993 r. przemawiajac na wielkim placu defilad Green
Square w Chartumie do ponad 100 tys. wiernych zgromadzonych na Mszy
$w., wolal: Bezmiar cierpienia milionéw niewinnych ofiar kaze mi wyrazi¢
solidarnosé ze stabymi i bezbronmnymi, ktorzy wolajq do Boga o pomoc,
o sprawiedliwosé, o poszanowanie danej im przez Boga ludzkiej godnosci,
o podstawowe prawa czlowieka, o wolnos¢ wyznawania i praktykowania
swojej religii bez leku przed dyskryminacjq®.

W obronie ludzkich praw Kosciot stara sig takze o jak najscislejsza
wspotprace z instytucjami migdzynarodowymi i lokalnymi, poczawszy od
wspbtpracy Stolicy Apostolskiej z instytucjami migdzynarodowymi, szcze-
gdlnie za$ z agendami Organizacji Narodéw Zjednoczonych. Jan Pawet Il
przywiazuje wielka wagg do tej wspolpracy i przy réznych okazjach podkre-

.....

g6lnych narodéw i za ich tamanie odpowiada sig nie tylko przed spoleczno-
$cig narodows, ale przede wszystkim przed Bogiem. Papiez podkreslat to
m.in. na dorocznym spotkaniu z dyplomatami akredytowanymi przy Stolicy
Apostolskiej w 1993 r., dokonujac tradycyjnego przegladu sytuacji migdzy-
narodowej. Mowit wowczas, ze najistotniejszym elementem Zycia miedzyna-
rodowego nie sq panstwa, ale czlowiek. Mamy tu niewgtpliwie do czynienia z
Jednq z najdonioslejszych przemian w prawie migdzynarodowym w skali ca-
tego stulecia. Wzrost znaczenia jednostki lezy u podstaw tzw. ,,prawa huma-
nitarnego”. Istniejq interesy, kiore przekraczajq granice panstw: sq to inte-
resy osoby, jej prawa .

W poszczegblnych panstwach za przeciwstawianie si¢ zniewazaniu
godnosci ludzkiej i tamaniu praw cztowieka odpowiedzialne sa przede

* Jan Pawet II, Numer Zgoda i wspdlpraca dla dobra wspéinego, Spotkanie z przywod-
cami roznych wspolnot religijnych w Chartumie, dz. cyt., 5. 39.

37 Jan Pawel 11, Wojna i ubdstwo: dwie plagi nekajqce ludzkosé. Przeméwienie do
czlonkéw korpusu dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej,
OsRomPol (1993) nr 3, s. 42.
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wszystkim miejscowe Episkopaty. Wielka pomoca stuzg im lokalne Komisje
lustitia et Pax, wspolpracujace §cisle z rzymska centrala i innymi podobnymi
komisjami w wielu krajach $wiata. Oddzielny, ogromny rozdziat
w przeciwstawianiu si¢ famaniu praw ludzkich i zniewazaniu godnosci czto-
wieka stanowia dziatania misjonarzy i misjonarek, ktérzy dawali temu $wia-
dectwo przez wieki, przyptacajac je czgsto swoim zyciem. Jan Pawet II przy-
pominat o tym wielokrotnie, podkreslajac wielki wklad misjonarzy w obrone
ludzkich praw ludzi ewangelizowanych. To przeciez wola gloszenia idealéw
Ewangelii sklonila licznych misjonarzy do pietnowania krzywd wyrzqdzonych
Indianom po przybyciu konkwistadoréw. Swiadectwem tego jest apostolska
dzialalnosé oraz pisma nieustraszonych hiszpanskich glosicieli Ewangelii,
takich jak Bartolomé de Las Casas, Antonio de Montesinos, Vasco de Quiro-
ga, Juan del Valle, Julian Garcés, José de Anchieta, Manuel de Nobrega
i wielu innych, ktorzy poswiecili zycie dla dobra Indian — méwit w Oredziu do
Indian Ameryki*®. Podobnie i w Meksyku, nawiazujac do bogatej historii kraju,
przypominat: Patrzqc na histori¢ Meksyku, nie mozemy nie wspomina¢ o mi-
sjonarzach i ewangelizatorach pierwszej godziny, ktérzy wystepowali w obro-
nie ludnosci tubylczej i ubogiej, byli rzecznikami jej postepu: brat Toribio de
Benavente, znany jako , Motolinia”, czyli ubogi; brat Juan de Zumdrraga,
brat Bernadino de Sahagin, ksiqdz Vasco de Quiroga, nazywany przez lud
wojczulkiem Vasco”, brat Pedro de Gante, brat Bartolomé de las Casas i tylu
innych®.

Podobnie dzieje si¢ i dzisiaj. U kresu II-go tysiqclecia Kosciot stal sie
Kosciotem meczennikow — napisal Jan Pawel Il Tertio millenio adveniente
(37). Wielu z tych mgczennikéw to wiasnie obroncy praw cztowieka. Dla
Kosciola nic nie jest waziniejsze niz ludzkie zycie, osoba ludzka, zwlaszeza
ubodzy i uciskani, ktorzy sq istotami nie tylko ludzkimi, lecz takie boskimi,
gdyz Jezus powiedzial, ze wszystko, co im si¢ czyni, czyni sie Jemu. Przelana
krew, $mieré — wszystko to wykracza poza sfere polityki, porusza serce sa-
mego Boga — tak wotal jeden z nich, arcybiskup Salwadoru, Oscar Arnulfo
Romero®, zamordowany przez snajpera 24 marca 1980 r. Dzien jego $mierci
od 1993 r. stal si¢ okazja do celebrowania Dnia Pamigci i Modlitwy za
wspotczesnych Misjonarzy Meczennikow. Tego dnia upamigtniana jest
w niektérych krajach ofiara zycia ponad 1300 misjonarzy, zamordowanych
w ostatnich siedemdziesigciu latach. Statystyki z ostatnich lat podaja liczby

*® Oredzie do Indian Ameryki, OsRomPol (1992) nr 12, s. 33.
* Homilia podczas Mszy Swigtej w Xico de Chalco, Meksyk, OsRomPol (1990) nr 6, s. 6.

2 Represje, [w:] O. A. Romero, Zamordowany w obronie ubogich. Jak Arcybiskup San
Salvador glosit Ewangelie, Warszawa 1984, s. 101.
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zamordowanych misjonarzy: w 1995 r. —32; w 1996 . — 46; w 1997 r. — 29;
w 1998 r. —40; w 1999 r. -31*'.

IV. OPCJA PREFERENCYJNA NA RZECZ UBOGICH

Stopniowe zdawanie sobie sprawy z sytuacji, w ktorej miliony ludzi zy-
ja w warunkach niegodnych czlowieka, jako ofiary biedy i nie-
sprawiedliwosci, spowodowalto narodziny w teologii tzw. opcji preferencyj-
nej na rzecz ubogich, gigboko zakorzenionej w tradycji i teologii chrzesci-
janskiej. Umitowanie ubogich, nakazane i zaswiadczone przyktadem Jezusa
Chrystusa oraz wyrazone w teologicznej opcji dla ubogich sktania takze dzi-
sia] misjonarzy do troski o ubogich, wyrazajacej si¢ nie tylko w dorazne;j
pomocy, ale w szukaniu korzeni niesprawiedliwosci i usuwaniu ich.

1. Opcja preferencyjna na rzecz ubogich

Widzac rosngca przepasé migdzy bogatymi a ubogimi we wspélcze-
snym $wiecie, a zwlaszcza szerzacg sie nedzg, gtod, Smiertelnos¢ niemowlat,
ucisk, analfabetyzm, zadze zysku i konkurencje, ktore rodza nowe masy
ubogich, misjonarze coraz bardziej zwracali uwagg na krzyk ubogich i starali
si¢ na niego odpowiedzie¢. W ten sposéb zrodzita si¢ i przeniknela do teolo-
gii opcja preferencyjna na rzecz ubogich. Wyrazenie to, ktére z czasem stato
si¢ coraz bardziej znane, zostalo wypracowane w srodowiskach koscielnych.
Jest ono odzwierciedleniem stanowiska autentycznie chrzescijanskiego, ktére
zwigzane jest z mitoscia ewangeliczng do braci pokrzywdzonych i z pragnie-
niem wyzwolenia ich z tej trudnej sytuacji.

1.1. Szczegdlne umitowanie ubogich przez Jezusa Chrystusa

Jezus Chrystus, bedac bogatym, stal si¢ ubogim, aby nas ubdstwem
swoim ubogacié¢ (2 Kor 8,9). Sw. Pawel Apostot méwi tutaj o Synu Bozym,
ktéry przyjmujac posta¢ ludzka, wybrat ubdstwo i niedostatek, by wskazac,
na czym polega prawdziwe bogactwo. Takze Apostotowie, ktdrych wybrat,
musieli opusci¢ wszystko i dzieli¢ Jego niedostatek.

W zyciu i nauczaniu Jezusa Chrystusa ubodzy, cierpiacy, przesladowani
zajmuja wiele miejsca. Wszakze byl On zapowiadany przez proroka jako
Mesjasz ubogich (Iz 11,4.61). Kiedy w synagodze podano Mu ksigge proro-
ka Izajasza i kiedy natrafit na miejsce, gdzie bylo napisane: Duch Pariski

*! Dane agencji misyjnej Fides.
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spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i postal Mnie, abym ubogim
niést dobrq nowine, wiezniom glosit wolno$é, a niewidomym przejrzenie;
abym ucisnionych odsytat wolnymi, abym obwolywat rok laski od Pana, po-
wiedziat do obecnych: Dzis spelnily sie te stowa Pisma, kidrescie slyszeli
(Lk 4,17-20). Gdy za$ Jan postat do Jezusa dwéch sposréd swoich uczniow
zapytaniem: Czy Ty jestes Tym, ktory ma przyjsé, czy tez innego mamy ocze-
kiwaé?, On odpowiedziat im, wskazujac na swoje czyny: IdzZcie i doniescie
Janowi to, coScie widzieli i styszeli: niewidomi wzrok odzyskujq, chromi cho-
dzq, tredowaci dozrnajq oczyszczenia i glusi styszq; umarli zmartwychwstajq,
ubogim glosi sie Ewangeli¢ (Lk 18,22). Nedza ludzka pod réznorodnymi
postaciami przyciagata wspotczucie Chrystusa Zbawiciela, ktory brat ja na
siebie i utozsamial si¢ z najmniejszymi ze swych braci (por. Mt 8,7;
25,40.45). Sam wreszcie zostat zabity poza murami miasta, jako wylaczony
ze spofecznosci.

1.2. Przyktad dla Kosciola

Jezus Chrystus wyznaczy! drogg swoim nasladowcom przez swoje na-
uczanie i postgpowanie. Stqd ci, kiérych przygniata nedza, sq przedmiotem
szczegdlnej milosci ze strony Kosciota, kiéry od zarania swego istnienia,
mimo grzechow wielu swoich cztonkéw, nie przestal pracowac, by przyniesé
im ulge, broni¢ ich i wyzwalaé. Czynil to poprzez niezliczone dzieta dobro-
czynnosci, ktére zawsze i wszedzie sq niezbedne®.

Nie sposéb wylicza¢ wszystkich dziet mitosierdzia i troski o ubogich,
obecnej przez wieki w nauczaniu i pracy ewangelizacyjnej Kosciota. Wi-
doczna byla ona zwlaszcza w pracy misyjnej, w ktorej gloszeniu Ewangelii
towarzyszyto na wszystkich kontynentach zakladanie szkél, szpitali, przytul-
kéw, sierociiicow, wystgpowanie w obronie ubogich i ucisnionych, sprzeci-
wianie si¢ niesprawiedliwosci.

Dla Kosciola mitos¢ do ubogich i nieszczgsliwych byla swiadectwem
mitosci samego Ojca, objawionej w Zbawicielu. Swiadczyta o godnosci
czlowieka, podkreslajac, ze ta godnosé nie moze by¢ zniszczona niezaleznie
od tego, jaka bytaby ne¢dza, pogarda, czy odrzucenie, w ktérym przyszto zy¢
cztowiekowi. Solidarnoé¢ z ubogimi, tymi, ktorzy nie licza si¢ czesto
w spoleczenstwie, przejawia sig takze w trosce Kosciola o dzieci, takze nie-
narodzone, o ludzi starych, opuszczonych i samotnych. Kosciét stara sie tak-
ze wplywaé na polepszenie sytuacji ubogich przez swa nauke spoleczna,
wskazujacg kierunki zmian strukturalnych w spoteczeristwie.

2 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcia o wolnoéci chrzescijariskiej i wyzwoleniu, dz.
cyt., nr 68.
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1.3. Konferencje CELAM w Medellin i Puebla

Impuls do podjgcia w teologii problematyki opcji preferencyjnej na
rzecz ubogich daty m. in. dwie Konferencje Biskupdw Latynoamerykanskich
(Consejo Episcopal Latinoamericano - CELAM®) w Medellin (1968)
i Puebla (1979).

Pomyst zwotania I1 Konferencji CELAM w Medellin powstal w Rzymie
pod koniec Soboru. W episkopatach poszczegélnych panstw dyskutowano
podstawowe problemy zycia katolikéw w Ameryce Laciniskiej. Staty si¢ one
podstawa do wypracowania dokumentu roboczego. Dokument korficowy miat
gtoéwny temat: Udzial Kosciota w obecnych przeobrazeniach Ameryki Lacin-
skiej w swietle Soboru®. Obrady toczyly si¢ w dziewieciu komisjach. Wy-
pracowane przez nie dokumenty dotyczyly promocji ludzkiej, ewangelizacji
i rozwoju wiary. Poruszaty m.in. problemy struktur koscielnych, sprawiedli-
wosci, pokoju, rodziny, demograficzne, oswiaty i mlodziezy. Dokument
z Medellin wskazywal na istnienie nadmiernej nieréwnosci, wzrastajace nie-
zadowolenie i ucisk ze strony grup i két rzadzacych. Zdecydowanie wyraza
solidarno$¢ Kosciota z ubogimi (nr 8) i potgpia ubdstwo pojmowane jako
brak dobr tego $wiata niezbednych do godnego zycia (nr 9). Biskupi o$wiad-
czyli: Wyrazamy pragnienie bycia zawsze najblizej tych, kidrzy wierni swo-
Jjemu apostolskiemu powolaniu z poswieceniem pracujq z ubogimi, aby zaw-
sze czuli nasze poparcie i wiedzieli, ze nie damy postuchu stronom, kidre
chcialyby wypaczyé prawdziwy sens ich pracy (nr 11).

Wyrazenie opcja preferencyjna na rzecz ubogich znalazlo sig
w dokumencie III Konferencji Episkopatu Ameryki Lacinskiej w Medellin
i Puebla. Biskupi latynoamerykanscy podczas III Konferencji CELAM
w Puebla w Meksyku, zatytutowanym Ewangelizacia Ameryki Lacinskiej
w terazniejszosci i przysziosci”. Dokument w oryginale liczyt 240 stron.
Pierwsza czg$¢ zatytutowana Duszpasterska wizja rzeczywistosci latynoame-
rykanskiej (numery 3-161) zawiera m.in. analizg¢ aktualnej sytuacji spotecz-

# Konferencja biskupéw latynoamerykanskich zostala zalozona w Rio de Janeiro
w 1955 r. W tym samym roku zaaprobowal ja papiez Pius XII. Jej statut zatwierdzil
Pawet VI w 1974 1.

* Wydanie niemieckojgzyczne: Die Kirche in der gegenwdrtigen Umwandlung
Lateinamerikas im Lichte des Konzils. Samtliche Beschliisse der 1.
Generalversammlung des Lateinamerikanischen Episkopates, Medellin 24. 8 — 6 9.
1968, [w:] Stimmen der Weltkirche, nr 8, s. 11-133.
¥ Wydanie niemieckojezyczne: Die Evangelisierung Lateinamerikas in Gegenwart und
Zukunft. Dokument der I1l. Generalkonferenz des Lateinamerikanischen Episkopates,
Puebla 26 1 — 13 2. 1979, [w:] Stimmen der Weltkirche, nr 8, s. 135-256.
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no-kulturowej oraz religijnej kontynentu. Druga czgé¢ daje odpowiedZ na
pytanie jak nalezy rozumie¢ ewangelizacj¢ w realiach latynoamerykanskich
(numery 162-561). W trzecie] omowiono podmioty ewangelizacji, zadania
poszeczegodlnych grup Ludu Bozego oraz srodki dziatania (numery 563-1127).
W czwartej czgsci jest mowa biednych, ktérzy s przedmiotem szczegdlnej
troski Kosciota (numery 1134-1293). Biskupi méwili w niej o milosci do
biednych i do znajdujqcych sie w potrzebie, preferencji na rzecz ewangeliza-
¢ji i stuzbie biednym, koniecznosci nawrécenia calego Kosciola na rzecz
biednych, aby dokona¢ ich wyzwolenia integralnego, zaangazowania majq-
cego na celu wprowadzenie i obrone praw biednych, ludzi pozostajqcych na
marginesie, bedqcych przedmiotem opresji. W terminach tych chodzi oczy-
wiscie o opcje preferencyjna na rzecz biednych, ale nie opcje wylaczna.
Wreszcie w czgsei piatej dokumentu przedstawiono wytyczne pastoralne dla
Ameryki Lacinskiej.

1.4. Nauczanie Jana Pawta [l

Do wyboru opcji preferencyjnej na rzecz biednych odnosit si¢ takze
wielokrotnie Jan Pawet 11. Podkresla on, Ze ta opcja nie jest wytgqczajaca czy
wylaczna. Pozostaje jednak nieodwotalna i zdecydowana. W Meksyku po-
wiedziat: Serce Kosciola jest po sironie ubogich; opcja ta, cho¢ nie jest wy-
lqczna — gdyz powszechnos¢ odkupienia ofiarowanego przez Chrystusa roz-
ciqga sie na wszystkich, bez zadnej roznicy — jest jednak wymownym znakiem
wiernosci Kosciola Chrystusowi™ . Podobnie podkreslat w Brazylii: Kosciol
na calej ziemi chee by¢ Kosciolem ubogich- to znaczy wydoby¢ catq prawde
zawartq w Chrystusowych blogostawienstwach, a przede wszystkim w pierw-
szym z nich: ,, Blogostawieni ubodzy w duchu”... Pragnie nauczac tej prawdy
i pra%r;:ie wprowadzac jq w zycie jak Jezus, ktory przyszedl, by czyni¢ i na-
uczac"'.

Do tych stéw, wypowiedzianych do mieszkancéw faweli Vidigal w Rio
de Janeiro oraz do dokumentu Konferencji Plenarnej Episkopatu Ameryki
Facinskiej z Puebla Jan Pawel Il nawiazal w encyklice Redemptoris missio
podkreslajac, iz mlode Koscioly, te zwlaszcza, ktére zyjq wsrod ludow neka-
nych nedza obejmujqcq szerokie kregi, czesto dajq wyraz tej trosce stano-

* Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy sw. w Xico de Chalco w Maksyku, 7 V 1990,
OsRomPol (1990) nr 6, s. 6. O opcji preferencyjnej na rzecz ubogich Jan Pawet Il mowil
takze w Przemowieniu na rozpoczgcie IV Konferencji CELAM w Santo Domingo,
OsRomPol (1992) nr 12, s. 26.

7 Jan Pawet 1, Przeméwienie do mieszkaricéw faweli Vidigal w Rio de Janeiro, 2 lipca
1980, NP 1IL, 2, s. 13.
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wiqcej nieodlqczng czesé ich postannictwa. Konferencja Plenarna Episkopa-
tu Ameryki Lacinskiej w Puebla, przypomniawszy przyklad Jezusa, pisze, ze
rubodzy zastugujq na szczegolng uwage, niezaleznie od sytuacji moralnej czy
osobistej, w jakiej sig znajdujq. Zostali stworzeni na obraz i podobienstwo
Boga, by by¢ Jego dzieémi, ale obraz ten jest w nich zatarty, a nawet zniewa-
zony. Bég przeto staje w ich obronie i kocha ich. Wynika stqd, ze pierwszymi
odbiorcami misji sq ubodzy, a ich ewangelizacja jest w pelnym tego stowa
znaczeniu znakiem i potwierdzeniem misji Jezusa« (RMis 60).

Papiez dzigkuje w encyklice misjonarzom, kiérzy petng mitosci obecno-
Sciq i pokorng stuzbq przyczyniajq sie do integralnego rozwoju osoby i spo-
leczenstwa przez szkoly, osrodki zdrowia, leprozoria, domy opieki nad nie-
pelnosprawnymi i starcami, przez inicjatywy stuzqce rozwojowi powolania
kobiety i inne dzieta. Dzigkuje kaplanom, zakonnikom, zakonnicom i ludziom
Swieckim za ich poswiecenie i kieruj¢ stowa zachety do ochotnikow wywo-
dzqcych sie z organizacji prywatnych, dzi§ coraz liczniejszych, ktorzy po-
Swiecajq sie tym dzietom milosierdzia i ludzkiego rozwoju (RMis 60).

W encyklice Solicitudo rei socialis zwraca uwagg na opcje czy mitosé
preferencyjnq na rzecz ubogich. Jest to rodzaj opcji, czyli specjalna forma
pierwszenstwa w praktykowaniu milosci chrzescijanskiej, poswiadczona
przez calq Tradycje Kosciola. Odnosi sig ona do zycia kazdego chrzescijani-
na, ktére ma byé¢ nasladowaniem zycia Chrystusa, ale stosuje si¢ rowniez do
naszej spotecznej odpowiedzialnosci, a zatem do stylu naszego zycia, do de-
eyzji, ktére trzeba stosownie podejmowac w odniesieniu do wilasnosci i uzyt-
kowania dobr (42). Papiez podkresla, iz dzi§ kwestia spoleczna nabrata wy-
miaréw $wiatowych, dlatego tez owa mito$¢ preferencyjna oraz decyzje, do
jakich pobudza, nie mogq nie obejmowaé wielkich rzesz glodujqcych, ze-
brzaqcych, bezdomnych, pozbawionych pomocy lekarskiej, a nade wszystko
nie majqcych nadziei na lepszq przysztosé; nie moina nie braé¢ pod uwage
istnienia tych rzeczywistosci. Niezauwazenie ich oznaczaloby upodobnienie
sig do ,, bogatego smakosza”, ktory udawal, ze nie dostrzega zebraka Laza-
rza lezqcego u bramy jego patacu (por. Lk 16, 19-31) (42).

W tym konteks$cie przypomina typowa zasadg¢ chrzescijanskiej nauki
spolecznej: dobra tego swiata zostaly pierwotnie przeznaczone dla wszyst-
kich. Prawo do wlasnosci prywatnej jest stuszne i konieczne, ale tej zasady
nie niweczy. Ciqzy bowiem na wlasnosci ,, hipoteka spoleczna”, czyli uznaje
sig jako jej wewnetrznq wlasciwosé, funkcje spoleczng, majaca swojq pod-
stawe i uzasadnienie wlasnie w zasadzie powszechnego przeznaczenia dobr.
Nie mozna tez w zaangazowaniu na rzecz ubogich pomijaé owej szczegolnej
formy ubdstwa, jakq jest pozbawienie osoby ludzkiej podstawowych praw,
w szezegolnosci prawa do wolnosci religijnej, a takze prawa do inicjatywy
gospodarczej (42).
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Szczegodlng rolg w praktykowaniu i propagowaniu opcji na rzecz ubo-
gich Papiez upatruje w zyciu i pracy zakondw: Opcja na rzecz ubogich jest
wpisana w dynamike mifosci przezywanej zgodnie z zamystem Chrystusa. Sq
do niej zatem zobowiqzani wszyscy uczniowie Chrystusa; ci jednak, ktérzy
chcq Mu towarzyszyé bardziej z bliska, nasladujqc Jego postawy, muszq czué
sie w niq zaangazowani w sposob wyjatkowy. Szczera odpowied? na mitosé
Chrystusa kaze im 2y¢ tak jak zyjq ubodzy i opowiedzie¢ sie po stronie ubo-
gich. Powinno to skfoni¢ kazdy Instytut, zgodnie z jego specyficznym chary-
zmatem, do przyjecia skromnego i surowego stylu Zycia — zarowno indywi-
dualnego, jak i wspélnotowego. Umocnione takim swiadectwem zycia, osoby
konsekrowane bedq mogly pietnowaé przejawy niesprawiedliwosci, ktéra
dotyka tak wiele dzieci Bozych, i wystepowacé w obronie sprawiedliwosci
w Srodowisku swojej postugi, czynige to w sposob zgodny z wybranq przez
siebie drogq zycia i nie uzalezniajqc sie od Zadnej ideologii politycznej
(VCon 82).

Do opcji preferencyjnej na rzecz ubogich Papiez powraca takze
w posynodalnej adhortacji Ecclesia in America, gdzie podkresla znaczenie
nauki spolecznej Kosciota, ktéra przeniknigta jest mitoscig i troskg o ubo-
gich. Ta troska o najbardziej potrzebujacych nie wyklucza jednak z pola
ewangelizacji ludzi bogatych, czy bedacych u wiadzy. Przypomina takze
o jednym z wymagan Synodu, ktére méwi, iz Kosciol w Ameryce powinien
wigcej mowié o Jezusie Chrystusie, ludzkiej twarzy Boga oraz boskiej twarzy
czlowieka (EAr 44). Aby to zrealizowaé i poglebi¢ potrzebna jest troska
o katechizacje oraz wysitek ewangelizacji kultury, w tym takze wzmocnienia
osrodkéw nauczania katolickiego.

Wiele miejsca poswigca tej opcji w ramach przygotowan do Wielkiego
Jubileuszu, moéwiac w Tertio millenio adveniente, iz w perspektywie
i w $wietle stow Jezusa, kiory przyszedl, aby , glosi¢ ubogim Ewangelie”
(por. Mt 11,5; Lk 7,22), jakze nie potwierdzi¢ bardziej zdecydowanie opcji
preferencyjnej Kosciola na rzecz ubogich i odepchnietych? Nalezy wrecz
stwierdzié, ze dzialalnosé na rzecz sprawiedliwosci i pokoju w $wiecie takim
Jjak nasz, naznaczonym przez liczne konflikty i niedopuszczalne nierownosci
spoleczne i ekonomiczne, jest kluczowym aspektem przygotowar i obchodow
Jubileuszu (TMA 51).

V. DROGI 1 BEZDROZA POMOCY W ROZWOJU

Moéwigc w Redemptoris missio o misyjnych drogach Kosciofa dzisiaj,
Jan Pawetl Il poetorzyt swoje stowa z encykliki Sollicitudo rei socialis, gdzie
stwierdzil, iz Kosciol nie moze zaofiarowaé technicznych rozwiqzan probie-
mow niedorozwoju jako takiego, ale daje swoj pierwszy wklad w rozwiqzanie
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pilnego problemu rozwoju, gloszqc prawde o Chrystusie, o sobie samym, o
czlowieku i stosujqc jq do konkretnej sytuacji. Powotuje sig przy tym takze
na Konferencj¢ Biskupéw Latynoamerykanskich w Puebla, mowiac ze naj-
lepszq stuzbq bratu jest ewangelizacja, ktéra przysposabia go do urzeczy-
wistniania sie jako dziecko Boze, uwalnia go od niesprawiedliwosci i inte-
gralnie rozwija (RMis 58).

1. Popiera¢ rozwdoj, wychowujgc sumienia

Ewangelia jest wazna na kazdym etapie promocji ludzkiej, poczawszy
od procesu uswiadomienia sobie réznego rodzaju niesprawiedliwosci, poni-
zenia, ucisku, wykorzystywania, dyskryminacji itp., w ktorych zyje czlo-
wiek. Ewangelizacja odgrywa tu zasadnicza rolg. Jej specyficzny wkiad
w prace nad rozwojem polega przede wszystkim na uswiadomieniu cztowie-
kowi jego prawdziwej natury i prawdziwe] przyczyny niesprawiedliwosci,
ktora nalezy wyeliminowac. W $wietle Ewangelii niesprawiedliwosci spo-
teczne we wszystkich wymiarach zycia, na wszystkich poziomach, dokony-
wane z wszelkich motywow, sa postrzegane jako naduzycie i przemoc, jako
cigzka obraza Boga i czlowieka, ktéry jest dzieckiem Boga, uczynionym na
Jego obraz i podobienistwo (Rdz 1,27). Jan Pawet II wyjasnia to w Redemp-
toris missio mowiac, iz misjq Kosciola nie jest dziatanie bezposrednio na
plaszczyznie ekonomicznej, technicznej czy politycznej, albo dawanie mate-
rialnego wkladu w rozwdj, ale polega zasadniczo na tym, by ukazywaé naro-
dom nie jak ,,wiecej mie¢”, ale jak , bardziej by¢”, rozbudzajqc Ewangeliq
sumienia. Prawdziwy rozwdj ludzki musi zapuszczaé korzenie w coraz gleb-
szej ewangelizacji (RMis 58). I chociaz podkresla przy tym praktyczne dzia-
tania, odwiecznie zwigzane z dzialalnoscia misyjng Kosciola, to zarazem
jednak powraca do tego, co stanowi wielka oryginalnosé jego mysli i mowi,
iz na rozwdj danego narodu nie wplywa w pierwszym rzedzie ani pieniqdz,
ani pomoc materialna, ani tez struktury techniczne, ale formowanie sumien,
dojrzewanie mentalnosci i obyczajow. Protagonistq rozwoju jest czlowiek, a
nie pieniqdz czy technika. Kosciol wychowuje sumienia, objawiajqc narodom
tego Boga, ktérego szukajq, ale nie znajq, wielkosé czlowieka stworzonego
na obraz Boga i przez Niego umilowanego, rownos$¢ wszystkich ludzi jako
dzieci Bozych, panowanie nad przyrodq stworzonq i oddanq na stuzbe czlo-
wieka, obowiqzek zaangazowania sig¢ na rzecz rozwoju czlowieka i wszyst-
kich ludzi (RMis 58).

Papiez jest przekonany, ze sprawiedliwosci trzeba szuka¢ ostatecznie po-
przez ewangelizacje, poprzez formowanie sumiefl. Stad tez kontrowersyjne
hasto, cytowane w encyklice: By walczyé z glodem, zmien zycie (RMis 59).
Swiat bowiem jest nie tylko $wiatem wartosci materialnych, ale i duchowych.
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Jedne sa glgboko powigzane z drugimi. Dlatego tez mySlac o pozytywnych
etapach rozwoju trzeba takze wypracowaé integralng koncepcje cztowieka,
obejmujacg jego sfer¢ duchowa i materialng, immanentng i transcendentna,
indywidualng i spofeczna.

2. Bezdroza misyjnej pomocy w rozwoju

W niniejszej pracy podkreslono za Janem Pawiem II, iz koncepcja rozwo-
ju zalezy ostatecznie od koncepcji cztowieka. Dlatego tez w Redemptoris mis-
sio pojawiaja si¢ sygnalizowane wielokrotnie w nauczaniu Kosciota niebez-
pieczne tendencje, ktére chca ograniczy¢ ewangelizacje do dziatalnosci na
rzecz rozwoju czysto ludzkiego (RMis 4, 8, 11, 17-19), gloszone przez osoby
ulegajace pokusie oddzielania Krélestwa Bozego od Chrystusa i Jego Kosciota
(RMis 18).

2.1. Jednostronne ukierunkowanie na pomoc w rozwoju i wyzwolenie

W $wietle znaczenia gloszenia Ewangelii, przemiany serca cztowieka
i jego uczestnictwa we wspdlnocie koscielnej, staje si¢ zrozumiata troska
Kosciota o calosciowy, nie pomniejszony wymiar czlowieka i dzialalnosci
misyjnej.

2.1.1. Problem nawrécenia a negatywne tendencje dziatalnosci misyjne;j

Mowiac o formach dziatalno$ci misyjnej, encyklika Redemptoris missio
na pierwszym miejscu wymienia Swiadectwo, ktore jest podstawows forma
ewangelizacji. W ten sposéb wpisuje si¢ ona w dlugg tradycje praktyki
i teologii ewangelizacji, ktére od wiekéw wskazywaly na olbrzymie znacze-
nie $wiadectwa w gltoszeniu Ewangelii. Jan Pawel Il odwotuje si¢ przy tym
do adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi, w ktérej Pawet VI podkresla,
iz cztowiek wspékczeSny bardziej wierzy $wiadkom, anizeli nauczycielom
(por. EN 41). Swiadectwo zycia chrzescijanskiego jest pierwszq i niezasiq-
pionag formq misji (RMis 42). Odnosi sig¢ ono do Zycia samego misjonarza,
jak rowniez zycia rodziny chrzescijanskiej i koscielnej wspdlnoty, kidre uwi-
dacznia nowy sposéb postepowania (RMis 42).

Swiadectwo, bedac bardzo istotnym i waznym wymiarem dzialalnosci mi-
syjnej, nie zast¢puje przepowiadania Ewangelii, ktore zawsze pozostaje pierw-
szym zadaniem misji: Kosciél nie moze uchylaé sie od wyraznego nakazu
Chrystusa, nie moze pozbawiaé Dobrej Nowiny ludzi umilowanych
i zbawionych przez Boga. Dlatego tez wszystkie formy dziatalnosci misyjnej
zdqzajq ku temu przepowiadaniu (RMis 44).
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Przepowiadanie to ma na celu nawrdcenie, fo znaczy pelne i szczere przy-
Igniecie do Chrystusa i do Jego Ewangelii poprzez wiare (RMis 46). Przez
takie ujecia nawrdcenia Papiez zwraca uwage na zgubne tendencje
w dzisiejszej refleksji i praktyce misyjnej, jednostronnie ukierunkowane na
pomoc w rozwoju i wyzwolenie. Dzi§ wezwanie do nawrdcenia, kierowane
przez misjonarzy do niechrzescijan, poddaje sie pod dyskusje lub przemilcza.
Widzi sig w nim akt ,, prozelityzmu''; mowi sie, ze wystarczy pomagac ludziom,
by byli bardziej ludzmi i bardziej wierni wlasnej religii, ze wystarczy budowaé
wspolnoty ludzkie zdolne do dzialania na rzecz sprawiedliwosci, wolnosci,
pokoju, solidarnosci (RMis 46).

Ta negatywna refleksja i praktyka wyksztalcita si¢ i zyje do dzisiaj
w wielu mtodych Kosciotach jako reakcja na nie tak dawne praktyki misyjne,
ktore wzywaly do nawrécenia rozumianego takze jako odrzucenie rodzimych
tradycji, traktowanych jako pogariskie czy tez wprost diabelskie, chociaz czesto
byty one po prostu wyrazem odmiennosci kulturowych. Nawrécenie oznaczato
zatem przyjecie wiary, ale w szacie kulturowe] glosiciela-misjonarza. A zatem
misjonarz musi wytlumaczyé kandydatom do chrztu, ze nawrdcenie jest po-
rzuceniem biedu i grzechu i zadng miarg nie zada wyrzeczenia si¢ whasnej
kultury. Kosci6t nie przynosi bowiem zadnego uszczerbku dobru doczesne-
mu jakiegokolwiek narodu, lecz przeciwnie, wspiera i przyswaja sobie uzdol-
nienia i zasady oraz obyczaje narodow, o ile sq dobre, aprzyswajajqc,
oczyszeza je, umacnia i podnosi (KK 13b; por. KK 17). Misjonarz nie moze
zatem uwazac, ze wezwanie do nawrdcenia sprzeciwia si¢ pozytywnym war-
tosciom, jakie moga si¢ kry¢ w religiach niechrzescijanskich.

2.1.2. Zes$wiecczenie zbawienia

Od zarania chrzeScijanstwa problem zbawienia byl jednym z jego naj-
wazniejszych zagadnien. Lqczyla sie z nim nierozdzielnie do dzis dyskutowa-
na rola, jakq w planach Bozych odgrywajq religie niechrzescijanskie. Jesli
bowiem istnieje mozliwos¢ zbawienia w religiach niechrzeScijanskich, to czy
nadal pozostaje prawdq, ze Kosciol Chrystusowy jest konieczny do zbawie-
nia? Co tez jest dzisiaj normalng drogq do zbawienia: przynaleznosc ze-
wnetrzna i widoczna do Kosciola czy tez przynaleznos¢ anonimowa, a przy-
naleznosé¢ widoczna do Kosciota bylaby wtedy przywilejem i szezegolnym
wybraniem? Te dyskusje i watpliwosci sprawily, ze chrzescijanska koncepcja
zbawienia ulegla zeswiecczeniu. Zbawienie sprowadzane jest niekiedy tylko
do jakiegos doczesnego przedsigwziecia, zwiqzanego z pomyslnosciq mate-
rialng czy tez poczynaniami politycznymi i spolecznymi. Dzisiejsza pokusg
Jjest sprowadzanie chrzescijaristwa do maqdrosci czysto ludzkiej, jakby do
wiedzy o tym, jak dobrze zy¢ — pisze Jan Pawel Il w Redemptoris missio —
W swiecie silnie zsekularyzowanym nastqpilo stopniowe zeswiecczenie zba-
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wienia, dlatego walczy sie, owszem, o czlowieka, ale o cztowieka pomniej-
szonego, sprowadzonego jedynie do wymiaru horyzontalnego. My natomiast
wiemy, ze Jezus przyszedi, by przyniesé zbawienie catkowite, ktdre obejmuje
calego czlowieka i wszystkich ludzi, otwierajgc ich na wspaniale horyzonty
usynowienia Bozego (RMis 11). Z horyzontalnym ujeciem czlowieka
i zbawienia faczy sig takze dziatalno$¢ misyjna, skupiajaca si¢ na ziemskich
potrzebach czlowieka. W tej perspektywie Krélestwo zmierza ku temu, by
staé sie rzeczywistosciq catkowicie ludzkq i zeSwiecczong, w kidrej tym, co
sie liczy, sq programy i walki o wyzwolenie spoleczno-ekonomiczne, poli-
lyczne, a rowniez kulturalne, ale z horyzontem zamknigtym na to, co trans-
cendentne. Nie mozna zaprzeczyé, ze rowniez na tej plaszczyZnie istniejq
wartosci zastugujqce na poparcie, tym niemniej koncepcja taka pozostaje
ograniczona do krolestwa czlowieka pomniejszonego o swéj autentyczny i
gleboki wymiar i latwo sige wyraza w jakiejs ideologii postepu czysto ziem-
skiego. Krdlestwo Boze natomiast ,, nie jest z tego Swiata ... nie jest stqd” (J
18, 36) (RMis 17).

2.1.3. Oddzielenie Krélestwa Bozego od Kosciota

Kwestionowanie potrzeby gloszenia Ewangelii, prowadzacej do zba-
wienia przez nawrdcenie i chrzest, czyli wiaczenie do widzialnej wspolnoty
Kosciota, taczy sig takze z oddzielaniem Kosciota od Krolestwa. Dzieje sig
to dzieki potozeniu nacisku na Krélestwo i jednoczesnym uwypukleniu obra-
zu Kosciota, ktéry zajmuje si¢ catkowicie dawaniem §wiadectwa i sluzeniem
temuz Krélestwu przez szerzenie tak zwanych wartosci Krélestwa, takich jak
pokdj, sprawiedliwosé, wolnosé, braterstwo oraz przez popieranie dialogu
miedzy narodami, kulturami, religiami, aby we wzajemnym wzbogacaniu si¢
pomagaty §wiatu w odnowie i zdazaniu coraz bardziej ku Krolestwu. Nie jest
to Krélestwo Boze, jakie znamy z Objawienia — pisze Jan Pawel Il w Re-
demptoris missio: Krolestwo, ktérego nie mozna odlqczaé ani od Chrystusa,
ani od Kosciola. Jak juz powiedziano, Chrystus nie tylko glosit Krélestwo,
ale w Nim samo Krélestwo uobecnito si¢ i wypeinito. I to nie tylko przez Jego
stowa i Jego dziela: Przede wszystkim Krolestwo ujawnia sie w samej osobie
Chrystusa, Syna Bozego i Syna Czlowieczego, kiory przyszedt, ,aby stuzyc
i oddaé dusze swojq na okup za wielu” (Mk 10, 45). Krdlestwo Boze nie jest
koncepcjq, doktrynq, programem, ktore mozna dowolnie opracowywaé, ale
Jest przede wszystkim osobaq, ktéra ma oblicze i imie Jezusa z Nazaretu, be-
dqcego obrazem Boga niewidzialnego. Jesli odrywa sig¢ Krdlestwo od Jezusa,
nie ma juz Krdlestwa Bozego przez Niego objawionego i dochodzi do wypa-
czenia zaréwno sensu Krolestwa, ktéremu zagraza przeksztalcenie sie w cel
czysto ludzki czy ideologiczny, jak i tozsamosci Chrystusa, ktéry nie jawi si¢
juz jako Pan, ktoremu wszystko ma byé¢ poddane (por. 1 Kor 15, 27). Tak
samo nie mozna odlqgczaé Krélestwa od Kosciola. Niewqtpliwie Kosciot nie
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jest celem samym w sobie, bedqc przyporzqdkowany Krélestwu Bozemu,
ktorego jest zalgzkiem, znakiem i narzedziem. Jednakze, odrézniajqgc sie od
Chrystusa i od Krolestwa, Kosciol jest nierozerwalnie z nimi ztqczony (RMis
18).

2.2. Paternalizm i europecentryzm — dziedzictwo przesztosci

W 1974 r. W. Biithlmann pisat: Kosciél postat do tych krajéw 50 tys.
pomocnikow w rozwoju spoleczno-ekonomicznym i fozy na ich utrzymanie
rocznie ok. miliona marek zachodnioniemieckich, to znaczy wigcej niz lozq
wszystkie agendy ONZ razem wziete™. Na to ogromne dzielo skladajq sie
szkoly, uniwersytety, kursy, szpitale, kliniki, ambulatoria, przychodnie,
osrodki rehabilitacyjne, leprozoria, domy dziecka, ztobki, osrodki pomocy
dla wiegzniow, starcow itp. Kosciél zdecydowanie wystepuje tez przeciwko
tamaniu praw czlowieka, w obronie ludnosci ubogiej, praw dziecka, kobiety,
autochtonéw. Ma znaczne zastugi dla rozwoju rolnictwa. Mozna powiedzied,
iz wklad KoSciola w dzielo rozwoju jest nieoceniony. Nie oznacza to jednak,
ze dziatalnosé ta byla i jest wolna od bledow, na ktére frzeba patrzeé przez
pryzmat ducha epoki. Zwlaszcza w szkolnictwie, gdzie ,, misjonarze byli wie-
dy jedynymi, ktérzy mogli popetnia¢ bledy, poniewaz tylko oni zajmowali sie
oswiatg®. '

Biedy w koscielnej pomocy w rozwoju miaty swoje Zrédito przede
wszystkim w paternalistycznej postawie Kosciotow Europy wobec miejsco-
wych spofecznosci i zwiagzanym z nig europocentryzmie. Paternalizm jest Zle
pojetym wspdlczuciem, zmierzajqcym do upokorzenia, jeszcze wigkszego
uzaleznienia korzystajqcych z pomocy od tego, kto tej pomocy udziela — m6-
wi o negatywnym wydzwigku paternalizmu Louis Luzbetak®. Postawa ta
zaktada niejako niezdolnos¢ tych, ktérym si¢ pomaga, do samodzielnego
rozwoju oraz niedocenianie miejscowych sit i kultury. Z tej wlasnie postawy
zrodzily si¢ liczne oskarzenia o powigzania dzialalnosci misyjnej w mtodych
panstwach i Kosciotach Potudnia z kolonializmem (Mongo Beti — Kamerun),
europeizacje dominujaca bardziej niz rzeczywista chrystianizacja (Kalenga
Matembele — Zair), niszczenie miejscowej kultury (H.W. Mobley — Ghana),
itp. Wysunigto nawet postulaty zatrzymania dziatalno$ci misyjnej pochodza-
cej z panstw Europy.

* W. Bithimann, Gdzie zyjq wiarq, Warszawa 1985, s. 61.
* G. Kaczynski, Czarny chrystianizm, Warszawa 1994, s. 18.
0 Kosciot a kultury, Warszawa 1998, s. 79.
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3. Bezdroza §wieckiej koncepcji pomocy w rozwoju

Niewatpliwie pod wielkim wptywem katolickiej nauki spotecznej oraz
konsekwentnego nauczania Jana Pawla Il dzisiaj coraz bardziej poszukuje sie
rozwigzan na miar¢ czfowieka i jego godnosci i to takze na arenie migdzyna-
rodowej. Mimo to ludzki egoizm lub tez Zle pojeta koncepcja rozwoju czto-
wieka i catej ludzkosci niesie z sobg, zarébwno na arenie lokalnej jak i mie-
dzynarodowej, wiele nieskutecznych, a nawet szkodliwych koncepcji rozwo-
Ju, ktore osiggaja skutek odwrotny do zamierzonego i w rzeczywistosci przy-
czyniaja si¢ do ubdstwa i niedorozwoju calych panstw i regionéw swiata.

3.1. Neokolonializm gospodarczy i polityczny

Istota neokolonializmu — pisat Nkrumah ok. 1965 r. — polega na tym, ze
polityka panstwa, kiére jest w teorii niepodlegle i dysponuje wszystkimi atry-
butami suwerennosci, jest kierowana z zewnqtrz" . Ten wielki polityk za-
uwazal, iz byle mocarstwa kolonialne nie sa zainteresowane kontrolg od we-
wnaqltrz, ale raczej od zewnqtrz i widzialng obecnosd¢ zastepuja chetniej obec-
noscig ukryta. Bardzo czesto kontrola ta zwigzana jest takze z pomocag
w rozwoju, ktora stuzy niekiedy jako $rodek kontroli czy tez nacisku poli-
tycznego. Faktycznie tez czgsto pomoc ta jest mniejsza od rzeczywistych
zyskéw czerpanych przez panstwa i monopole, ktére jej udzielaja™.

Na $wiatowym rynku gospodarczym kraje stabo rozwinigte sa wlasci-
wie skazane na pomoc krajow bogatszych. Zwiagzane jest to z polityka han-
dlowa, prowadzong przez potggi gospodarcze. Poprzez zdominowanie han-
dlu zagranicznego i rynku poszczeg6lnych panstw oraz kontrolg cen surow-
cédw kraje bogate dokonuja podporzadkowania i wyzysku panstw Trzeciego
Swiata. Bez mata 40% handlu pozostaje w zaleznosci od cel importowych,
zakazéw wywozu, dotowania produkeji krajowej, uméw o dobrowolnym
samoograniczeniu, norm przemystowych, przepiséw sanitarnych, zalecen co
do opakowan itp. Dostgp krajéw trzecich do rynkéw wewngtrznych panstw

3! Cyt. za: M. Ferro, Historia kolonizacji, Warszawa 1997, s. 362.

*2 Historia dostarcza tu wielu przykiadéw. Monopolom zachodnim, eksploatujacym
bogactwa w krajach stabo rozwinigtych, potrzebne sa drogi, linie przekaznikowe energii
elektrycznej i inne elementy infrastruktury. I tak np. w budowie wielkich projektow
wodnych w Afryce wigkszo$¢ zainwestowanych $rodkéw wraca do ich dawcéw. Sza-
cunkowo oblicza si¢, ze ok. 70% pomocy zagranicznej wspierajacej wiele waznych
projektéw wydatkowana jest na zagranicznych konsultantow, sprzet i wyposazenie,
pojazdy mechaniczne itp. Por. 1. Lecka, Problemy wspdlczesnej Afivki. Przyrodnicze
i spoteczne skutki budowy wielkich projektow wodnych w Afryce, Afryka. Biuletyn Pol-
skiego Towarzystwa Afrykanistycznego (1998), nr 8, s. 38-48.
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bogatych utrudniajg tez coraz liczniejsze strefy wolnego handlu. Podstawo-
wym materiatem eksportowym i produkcyjnym panstw rozwijajacych sie sa
produkty rolne. Protekcjonistyczna polityka rolna Unii Europejskiej, USA
i Japonii stanowi skuteczng zaporg dla ich rozwoju. W konsekwencji kraje
ubogie, w ktérych zyje trzy czwarte ludnosci $wiata, wytwarzajg zaledwie
jedna piata $wiatowej produkcji*>. W konsekwencji wiele panstw nie moze
wspoldecydowaé ani o warunkach importu, ani eksportu, ani o przeptywie
kapitatu, ani o regulowaniu wilasnych zadtuzen.

Migdzynarodowos¢ przedsiebiorstw i globalizacja rynku sprawiaja, ze
przedsigbiorstwa te przenosza produkcje szczegolnie szkodliwg czy praco-
chionng do krajow Potudnia, gdzie znajduja tania sile robocza.

Bez watpienia wspolczesnym narzedziem wyzysku stato sie takze za-
dtuzenie miedzynarodowe, poprzez ktére kraje bogate otrzymujg od krajow
zadtuzonych w ramach obstugi dtugu zagranicznego czterokrotnie wigksza
sume niz ta, ktora przeznaczaja dla nich jako oficjalng pomoc w rozwoju®.

Neokolonializm gospodarczy i polityczny przejawia si¢ takze w wielu
konfliktach zbrojnych, zwlaszcza afrykanskich. Wojny w Afryce sq wojnami
interesow, gdzie po jednej stronie sq obok siebie wiasciciele srodkow przeka-
zu, przedsiebiorcy, finansjera, inwestorzy, rzqdy zachodnie i ,, nasi” dyktato-
rzy, a po drugiej — bezbronne ludy — tak opisuje sytuacje swego kontynentu
Donato Ndongo-Bidyogo™. Kiedy w krajach afrykafiskich tocza si¢ krwawe
wojny, z bogatych krajéw Péinocy przychodzi pomoc dwojakiego rodzaju:
chleb i karabin. Niejednokrotnie z tego samego zrédta™.

% Leksykon Paristw Swiata 1993/94, s. 480.
%% Por. cze$é 111 niniejszej pracy, punkt méwiacy o zadtuzeniu miedzynarodowym.
%% D. Ndongo-Bidyogo, Wojny humanitarne, Misjonarze Kombonianie (1999) nr 4, s. 12.

% Znane jest udzielanie migdzynarodowej pomocy rezimowi w Sudanie, interwencje
Francji, Belgii i USA w trwajacym do dzi§ konflikcie w rejonie Wielkich Jezior, ktéry
obecnie koncentruje si¢ nad kontrola nad Kongo (dawnym Zairem), gdzie znajduja sie
ogromne zasoby bogactw mineralnych, czy tez udziat koncernow naftowych w krwawej
wojnie w Kongo-Brazaville. Por. H. Jerzmanski, Chleb i karabin, Misjonarz (1996) nr 2,
s. 11. J. Palyga, Rwanda. Czas apokalipsy — czas nadziei, Zabki 1998; S. Woja, Sta¢ sie
narzedziem pokoju. Kosciol sudaniski wobec wojny domowej, Misyjne Drogi (1997) nr 2,
s. 16-18.
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3.2. Pomoc sprzeniewierzona

Pomoc miedzynarodowa jest niewyczerpalnym Zrodlem zyskow dla war-
lordow. Z kazdego transportu biorq tyle workow zboza i tyle litrow oleju, ile
im potrzeba. Rzqdzi tu bowiem prawo, ktére brzmi: kto ma bron — je pierw-
szy. Dopiero to, co zostanie, mogq wzigé¢ glodni. Problem dla organizacji
miedzynarodowych: jezeli nie daé rabusiom, w ogdle nie przepuszczq trans-
portéw z pomocq i glodujacy umrq’". Nie trzeba jednak wspominaé tylko o
bezkarnych rozbojach. Zdarza si¢ rowniez, ze rzady krajéw dotknigtych kle-
ska glodu prowadza polityke, w ktdrej glod jest uzywany jako argument w
wojnie cywilnej’®. Istnieje tez duze prawdopodobiefistwo, iz w latach dzie-
wigédziesigtych wiladze kenijskie zawyzyly dane dotyczace AIDS, aby uzy-
ska¢ tym samym wielka pomoc humanitarng, rozdzielang nastepnie migdzy
uprzywilejowane, waskie grupy. W ramach tejze pomocy zagraniczne orga-
nizacje i firmy farmaceutyczne maja mozliwos¢ prowadzenia eksperymen-
tow z réznymi lekarstwami i szczepionkami®.

3.3. Pomoc nie odpowiadajaca rzeczywistym potrzebom

Nasi bracia Mbya z Itapua stracili wszystkie swoje ziemie w efekcie pro-
Jektow rozwoju, finansowanych przez banki miedzynarodowe, a nasi braci
Mbya z Caazapa przezywajq w chwili obecnej to samo — tak przemawiat
wodz plemienia Maskoy Rene Ramirez wz Paragwaju wobec podczas wizyty
Jana Pawla II do tego kraju w maju 1988 r.%. Stowa te wyjasnia refleksja
Gabriela Marca: Donator — pisze on — z samego powodu, ze nim jest, dyspo-
nuje srodkami do popchnigcia rozwoju kraju korzystajqcego z tej pomocy w
kierunku zgodnym ze swojq wizjq rozwoju, czy wrecz interesem ekonomicz-
nym, ideologicznym i politycznym® . Czesto pewna ideologia rozwoju bierze
gére nad realiami kulturowymi, mentalno$ciowymi, gospodarczymi, religij-

7 R. Kapusciniski, Heban, Warszawa 1999, 286. Por. chotby M. Stragapede, Klgska
glodu. List z Agang Rial w poludniowym Sudanie, Misjonarze Kombonianie (1999) nr 5,
s. 10-11.

% W najnowszej historii dzialo si¢ tak np. w Sudanie. Por. S. Zasada, Sudan: gehenna
Poludnia, Misyjne Drogi (1989) nr 7, 5. 42-43. J. L. Lebulu, Apel o pokdj w Sudanie,
Misjonarze Kombonianie (1999) nr 6, s. 8-9. Podobnie w Etiopii, por. A. Puddungton,
Etiopia: komunistyczne sposoby wykorzystywania kleski glodu, [w:] Polityka i swiat.
Konfirontacje 6, [bmw] 1988, 37-61.

* Por. B. Stefanski, Ekonomiczne skutki AIDS w Afryce, Afryka. Biuletyn Polskiego
Towarzystwa Afrykanistycznego (1998) nr 8, s. 39.

8 R. Ramirez, Niech nas szanujq jak ludzi, Misyjne Drogi (1988) nr 4, s. 30.

' G. Marc, Rozwdj potrzebuje wykonawcéw, Warszawa 1988, s. 125.
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nymi czy politycznymi lokalnycl spolecznosei i przez to chybia swego celu.
Niejednokrotnie nowe pokolenie technokratow w krajach rozwijajacych sie,
takze nie bierze pod uwagg tych realidéw i wpatruje si¢ w koncepcje i sposo-
by rozwiazafi, opierajace si¢ na modelu zaczerpnietym z Pdlnocy Bez
uwzglednienia analizy warunkéw naturalnych i kulturowych bardzo czesto
pomoc gospodarcza przynosi efekt odwrotny do zamierzonego, powodujac
wigksze zubozenie, przemieszczenia ludnosci na duza skale, problemy zwig-
zane z nieprzystosowaniem do nowych warunkéw, sposobu i stylu zycia,
nowych autorytetéw i wiadzy itp. Niejednokrotnie towarzysza temu naduzy-
cia lokalnych wiladz i poszczegdlnych urzednikéw czy spekulantéw. Duze
watpliwosci budzi np. Program Przystosowania Strukturalnego (SAP), przy-
gotowany przez Migdzynarodowy Fundusz Walutowy i Bank gwiatowy.
Program ten zorientowany jest na regulacj¢ finanséw panstwowych, a nie
zwraca uwagi na odmiennosei i uwarunkowania lokalne, jak np. sita robocza
i nieformalne sektory gospodarki, ktére np. w Afryce zapewniajg przczycie
wielu ludziom. Oferowany wszystkim, identyczny program SAP wzmaga
lonkurencje migdzy panstwami zamiast pobudza¢ je do wspolpracy regio-
nalnej. Niejednokrotnie nawet udzielana pomoc zywnosciowa — jesli nie jest
potaczona z polityka rozwoju — moze zniszezy¢ tradycyjna produkcejg lokalng
i sta¢ si¢ srodkiem nacisku politycznego. Podobnie i rozwijany na wzér za-
chodni przemyst zmienia niekiedy potrzeby populacji zgodnic z tym, co sam
produkuje i niszczy lokalne jednostki produkcyjne. A przeciez wiele produk-
téw mozna takze wytwarzaé na miejscu przy zastosowaniu mniej skompli-
kowanych technologii i przy uzyciu niezbyt kosztownych srodkéw nroduk-
cji.

Liczne zastrzezenia — zwlaszcz: w Afryce — budzi takze system szl:ol-
nictwa, ktory jest dostgpny w zasadzie tylko dla elit i tworzy grupe absol-
wentdw znacznie wyobcowanych ze swego $rodowiska. Ponadto zdecvdo-
wana wigkszos¢ szkot poprzestaje na daniu wyksztatcenia ogélnego, wzoro-
wanego na europejskim, nie dostarczajsc wiedzy praktycznej, przydatnej na
miejscu. Szkolnictwo ponadto cechuje sig znacznym stopniem aspotecznosci,
troszezac sig gléwnie o jednostki wyrwane z kontekstu spotecznego. W kon-
sekwencji miodziez afrykanskq interesuje nie tyle rozwdj wlasnego kraju, ile
kariera administracyjno-polityczna. * '

~ Powyzsze, ogélne spostrzezenia, v/yraznie domagajg si¢ wypracowy-
wania koncepcji rozwoju, ktora pozwoli odkry€ krajom Potudnia ich wlasna
drogg, zakorzeniona w lokalnej sytuacji i tradycjach. Musi to byé dziefo
przede wszystkim ich samych. Bez tej samopomocy — pisze Walbert
BithIman — najlepsze nawet projekty bedq tylko ztudnq fasadq niodernizacji
bez rozwoju, ktory rozpadnie si¢ wraz z odejSciem swych mecenasow
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i protektoréw®. 1 jest to dzisiaj oczywistym faktem i gorzka prawda, zwlasz-
cza w Afryce.

VI DROGI I BEZDROZA TEOLOGII WYZWOLENIA

Opcja preferencyjna na rzecz ubogich, pomimo jej czgstej blednej inter-
pretacji i naduzywania, inspirowata i naznaczata gleboko dziatalnos¢ pasto-
ralng i misyjna wspolnot koscielnych na terenie Ameryki Lacinskiej. Tego
typu dziafanie preferencyjne na rzecz biednych i przesladowanych oraz to-
warzyszaca mu refleksja zrodzity rézne nurty teologii wyzwolenia. Opcja
preferencyjna na rzecz ubogich jest niejako jej faza poczatkowa, potozeniem
fundamentow na poziomie doktrynalnym do ostatecznego dzieta wyzwolenia
czfowieka z biedy i ucisku oraz ich tragicznych konsekwencji, ktére odczu-
waja zaréwno jednostki jak i grupy.

1. Sytuacja biedy i ub6stwa

Wydaje sig, iz spo$réd krajow Potudnia, objetych dziatalnoscia misyjna,
kwestia spoteczna z najwigksza ostroscia wystepuje w Ameryce Lacinskiej.
Istnienie klas uprzywilejowanych, niesprawiedliwy system gospodarczy,
kierowany przez kapitat migdzynarodowy, dyktatury wojskowe, nedza, ra-
sizm, pozbawienie kobiet naleznych im praw, itp. znalazly odbicie w powsta-
tym tam nurcie teologii wyzwolenia.

Obecnie w Ameryce Lacinskiej i na Karaibach zyje ok. 230 miIn ludzi
ponizej dolnej krawedzi ubdstwa. Na poczatku lat dziewieédziesiatych mio-
dzi ponizej 24 roku zycia stanowili ok. 2/3 calej populacji. Oni to sa najbar-
dziej dotknigci twardymi warunkami zycia i bezrobociem. Ponadto w regio-
nie tym bylo ok. 74 min analfabetow, czyli 17% ogétu mieszkancow, a w
krajach takich jak Haiti i Gwatemala stanowig oni ok. 60%. Na 68 milionow
dzieci w wieku szkolnym 9,5 mln nie mialo moznosci uczenia si¢. Ponadto
44% ludnosci czyli 192 min jest niedozywione, a 21%, czyli wigcej niz 91
mln nie ma zapewnionej opieki medycznej. Wielkie rzesze mieszkancow
miast (w miastach mieszak ok. % ogétu ludnosci) maja ograniczone mozli-
woscei korzystania z wody pitnej. Wielu nie ma dostgpu do urzadzen kanali-

52 W. Biihlmann, Gdzie zyjq wiarg, dz. cyt., s. 61.
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zacyjnych. Temu wszystkiemu towarzyszy inflacja i wielka fala przemocy®.
To tylko niektore elementy wielkiego krzyku ubogich.

Ten ogrom ubdstwa Ameryki Lacinskiej i Karaibéw zdumiewa tym
bardziej, ze kontynent potudniowoamerykafiski jest zasobny w wiele bo-
gactw, a morza obfitujg w ztoza ropy.

2. Czynniki sprzyjajace powstaniu teologii wyzwolenia

Wsrdd wielu czynnikow, ktore wplynely na powstanie i uksztaltowanie
si¢ teologii wyzwolenia mozna w uproszczeniu wymieni¢ cztery podstawowe
czynniki, wewnatrzkoscielne i zewnetrzne:

a) posoborowe tendencje w teologii i praktyce pastoralnej, ktore odzna-
czaja si¢ niechecia do tradycyjnej refleksji teologicznej i praktyki pastoral-
nej, odwolujac si¢ wprost do Biblii 1 znakéw czasu; tendencije te bazowaly na
otwartosci chrzescijafistwa na Swiat i nie wzdragaly si¢ przed zapozyczenia-
mi przy jednoczesnym odcinaniu sig od tradycji teologicznej;

b) kryzys refleksji filozoficznej po 11 wojnie Swiatowej i jednoczesne
zauroczenie marksizmem w réznych odcieniach przez elity intelektualne;

¢) sytuacja spoleczno-polityczna Ameryki Lacinskiej, nacechowana nie-
sprawiedliwoscia i skrajnym ubdstwem;

d) $cieranie sig wpltywdw amerkansko-sowieckich, przy jednoznacznym
wsparciu USA dla rezymow potudniowoamerykanskich oraz przenikanie idei
lewicowego ekstremizmu (marksizm — leninizm, trockizm, maoizm) do
Ameryki FLacinskiej.

3. Powstanie teologii wyzwolenia

Bezposredni impuls do powstania teologii wyzwolenia dala bez watpie-
nia wspominana wyzej Il Konferencja CELAM w Medellin (1968). Po
szczegOtowej charakterystyce sytuacji miliondw chrzescijan, ktérzy zyja
w skrajnej nedzy. biskupi w dokumencie koricowym ukazali Zrédia tej sytu-
acji zdecydowanie pigtnujae czynniki migdzynarodowej niesprawiedliwosci,
handlu, kapitatu, zadluzenia i imperializmu politycznego. Sytuacje niespra-
wiedliwoscl, ktora odpowiedzialna jest za Smier¢ tysigcy niewinnych ofiar,

® Dane za: E. Ortiz Gonzales, Praca misyjna w Ameryce Poludniowej w kontekécie
ubostwa. Referat wygloszony na sympozjum misyjnym z okazii 500 lecia Odkrycia
Ameryki pod haslem Amervka na nowo edkrywana, ktére odbylo sie w dniach 22-23
lutego 1992 ¢. w Warszawie [mps].
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nazwano przemocq zinstytucjonalizowang (nr 32). Przemoc ta, za ktorg stojg
ludzie, tamie podstawowe prawa czlowieka (nr 14). Ostrzegaja przed rewo-
lucjami podyktowanymi rozpaczq (nr 16) i podkreslaja, iz wyzyskiwani i
dyskryminowani rolnicy i robotnicy powinni uczestniczyé we wlasnym wy-
zwoleniu. Zalecaja przy tym wyzwalajqeq edukacje (nr 8).

Po Konferencji w Medellin nastapit gwaltowny rozrost ruchu wspdlnot
podstawowych, ktore taczyly sig takze z praca na rzecz rozwoju. Podjeto tez
wezwania wyzwolenia czlowieka z roznych form niewoli, podkreslone
w Medellin. Zainteresowanie problemami ewangelizacji i wyzwolenie
w Srodowiskach uniwersyteckich zaowocowato powstaniem teologii wyzwo-
lenia. Jej poczatek faczy si¢ z dzielem i osoba peruwianskiego teologa Gu-
stavo Gutiéreza ktdry potozyl podwaliny pod ten kierunek rozwazan.
W swojej Teologii wyzwolenia >, omawia on wszechstronnie gléwne idee
nowej teologii podkreslajac wyzwolenie rozumiane jako walke
o sprawiedliwo$é podejmowana w imig chrzescijanstwa. Jest to walka kla-
sowa, bedaca wyrazem wiasciwego przezywania wiary. Tej walki nie mozna
uniknaé a wszelka neutralnos¢ jest niemozliwa. Jeszeze bardziej zdecydowa-
nie podkresla to Hugo Assmann, teolog brazylijski, lansujac ideg wyzwole-
nia spolecznego i interpretujac koncepcje zbawienia w kategoriach wyzwo-
lenia spoteczno-politycznego z niesprawiedliwych struktur. Bez zastrzezen
- akeeptuje on marksistowski postulat walki klasowej®.

4. Réznorodnos¢ teologii wyzwolenia

Moéwiac o teclogii wyzwolenia trzeba podkresli¢ jej bardzo szeroka per-
spektywe. Z pewnoscig odsyla ona do trudnej i zréznicowanej sytuacji Ame-
ryki Lacinskiej. W samej nazwie wskazuje ona takze, ze chce by¢ refleksja
teologiczng, skoncentrowang na biblijnym temacie wyzwolenia i wolnosci
chrzegeijanskiej, zwracajaca uwagg na naglaca. konkretng potrzebg w zyciu
konkretnych ludzi, a nie temat abstrakcyjny. Podstawowym i gldownym ce-
lem, jaki stawia sobie teologia wyzwolenia jest, jak sama nazwa wskazuje
wiasnie wyzwolenie. Teologia wyzwolenia uzywa pojecia ,, wyzwolenie” jako
nowego paradygmatu, pojecia kiuczowego, aby zinterpretowaé koncepcje
Boga, mezczyzny i kobiely, spoleczenstwa, historii, objawienia, Jezusa Chry-

% G. Gutiérrez, Teologia de la liberacion, Lima 1969. Polskie thumaczenie: Teologia
wyzwolenia, Warszawa 1974.

% Y. Assmann, Teologia de la liberacon, Montevideo 1970; Tenze, Opresion —
Liberacion, Montevideo 1971,
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stusa, zbawienia, Kosciola i jego postannictwa w kontekscie globalnej eks-
ploatacji, niesprawiedliwosci i ucisku biednych®.

Mysl ta nie jest jednak jednorodna. Zawiera w praktyce wielka gameg
opcji teologicznych, nie tylko Ze réznych, ale czasem nawet nie do pogodze-
nia z soba, zarébwno ze wzglgdu na przyjgte metody, jak i na zawartos¢ oraz
konkretne ukierunkowanie refleksji teologicznej. W swej réznorodnosci sie-
ga zaréwno do ortodoksji jak i wyraza skrajnosci nie majace nic wspdlnego z
nauka Chrystusa. Jest to takze refleksja weigz poddawana zmianom, ewolu-
ujaca. Jej roznorodnos$¢ widoczna jest takze w stosowaniu niejednorodnej
terminologii, ktéra u poszczegdlnych teologdw nabiera czgsto roznego zna-
czenia. Jest ona zaréwno refleksja uniwersytecks, jak tez przybiera czasem
charakter zdecydowanie ludowy.

Jej najbardziej znani, gléwni przedstawiciele to Argentyficzyk Eduardo
Pironio, byly sekretarz CELAM, przeciwstawiajacy si¢ upolitycznieniu
uchwat z Medellin oraz iaczeniu wyzwolenia ekonomicznego z integralnym
wyzwoleniem czlowieka; brazylijski franciszkanin Leonardo Boff, urugwaj-
ski jezuita Juan L. Segundo, metodysta argentyniski José Miguez Bonino oraz
brazylijski arcybiskup Helder Camara, zatozyciel ruchu Akeja, Sprawiedli-
wos¢, Pokdj. Wérdd wielu innych teologdw wyzwolenia, poza juz wyzej wy-
mienionymi L. Boffem i G. Gutiérrezem, wspomnie¢ nalezy takie postaci, jak
Juan Luis Segundo, Rubem Alves, Hugo Assmann, José Porfirio Miranda,
José Miguez Bonino, Jon Sobrino, José Comblin, Enrique Dussel, Clodovis
Boff.

Wsrod najbardziej podstawowych nurtéw teologii wyzwolenia mozna
wyrdzni¢ te, ktore klada akcent na prace duszpastersko-ewangelizacyjna,
kulturowo-spoteczng, gospodarcza oraz nurt marksistowsko-rewolucyjny.
Ten ostatni przezyt potgzny kryzys i w praktyce stracif swoje znaczenie
w latach dziewiecdziesiatych.

5. Cechy charakterystyczne

We wszystkich podstawowych nurtach teologii wyzwolenia mozna wy-
roznié kilka cech wspdlnych. Teologie te cechuje:

a) na poziomie teologicznym ujgcie globalne: to nie tylko jakis$ traktat
teologiczny, ale nowa globalna interpretacja wiary chrzedcijanskiej, nowy
sposob rozumienia zycia. Czlowiek jest rozpatrywany jako przyjmujgcy

% R. Macias-Alatorre, Wyzwolenie i rozwdj, w: red. Karotempler 8., Koscidl misyjny.
Podstawowe studium misjologii, Warszawa 1997, s. 142,

89



Swiadomq odpowiedzialno$é za swoj wlasny los. To rozumienie dostarcza
dynamicznego kontekstu i rozszerza horyzonty oczekiwanych przemian spo-
tecznych. W tej perspektywie konieczne jest rozwijanie wszystkich wymiarow
czlowieka - czlowieka, kidry ksztaltuje samego siebie przez cale swoje zycie i
poprzez historie. Stopniowe zdobywanie prawdziwej wolnosci prowadzi do
stworzenia nowego czlowieka i jakosciowo innego spoleczeristwa®;

b) uniwersalizm: to nie tylko wiasnos¢ teologéw poludniowoamerykan-
skich czy europejskich, ale takze innych panstw Poludnia;

¢) interkonfesyjnos¢: teologie te rozwijajg sig takze w kregach innych
denominacji chrzescijaniskich, staraja si¢ nawet wypracowaé pewien wspélny
system teologiczny ponadwyznaniowy. Majg tez zatem wymiar wybitnie
ekumeniczny.

6. Zwrocenie uwagi na struktury grzechu

Teologia wyzwolenia wychodzac od analizy sytuacji spoteczno —
politycznej, zwrécita wyakcentowala istnienie w niej grzesznych struktur,
ktére zniewalajg cztowieka, powodujg wyzysk ludzi biednych, zepchnig-
tych na margines. Teologia musi takze uwypuklic na nowo polityczny i
spoleczny wymiar wiary i postannictwa Kosciola. (...} Praxis wyzwolenia
jest nie tylko celem metody teologicznej, ale takie jego kryterium. (...)
Tylko wtedy, gdy spoleczenstwo zostalo stworzone na nowo, osiqga sig
prawdziwe wyzwolenie ®*. W Solicitudo rei socialis Jan Pawel II méwi
takze o porzadku §wiata, rodzacym grzech strukturalny. Rodzi sig on tak-
ze w sercach ludzi i przenika glgboko do struktur spotecznych, politycz-
nych czy ekonomicznych dlatego, iz w tych dziedzinach zycia zamiast
wspotzaleznosei 1 solidarnodci dominuja rozne formy imperializmu. Sg
one trudne do przezwycigzenia zarowno dla 0so6b jak 1 dla instytucji (por.
KKK 25). Dlatego uzasadnione jest mowienie o ,,strukturach grzechu”,
ktore, jak stwierdzitem w Adhortacji Apostolskiej Reconciliatio el paeni-
tentia, sq zakorzenione w grzechu osobistym i stqd sq zawsze powigzane z
konkretnymi czynami osob, ktore je wprowadzajq, umacniajq i utrudniajq
ich usunigcie. W ten sposob wzmacniajq si¢ one, rozpowszechniajq i stajq
sie Zrodlem innych grzechow, uzaleiniajqe od siebie postepowanie ludzi.
., Grzech” i, struktury grzechu” to kategorie, kiore nie sq czesto stoso-

7 G. Gutierrez, Teologia wyzwolenia. Historia, polityka i zbawienie, Warszawa 1976, s
45-46.

% R. Macias-Alatorre, Wyzwolenie i rozwdj, w: S. Karotempler (red.), Koscidl misyjny.
Podstawowe studium misjologii, Warszawa 1997, s. 143-144.
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wane do sytuacji wspdtczesnego Swiata. Trudno jednak dojsé do glebo-
kiego zrozumienia oglqdanej przez nas rzeczywistosci bez nazwania po
imieniu korzeni nekajqcego nas zta (SRS 36). Papiez zaznacza przy tym,
iz wéréd dziatan ipostaw przeciwnych woli Bozej, dobru blizniego
t wsrod struktur, ktore z nich powstajg, najbardziej charakterystyczne
zdaja sig dzisiaj by¢ dwie: z jednej strony wylaczna zadza zysku,
a z drugiej pragnienie wtadzy z zamiarem narzucenia innym wiasnej woli.
Ofiarq tego podwdjnie grzesznego nastawienia padajq nie tylko jednostki;
ofiarami mogq byc takie narody i bloki. I to sprzyja jeszcze bardziej
wprowadzeniu ,,struktur grzechu’', o ktorych mowitem. Rozwazajqe pew-
ne formy wspolczesnego ,, imperializmu” w Swietle tych kryteriow moral-
nych, mozna odkryé, ze za okreslonymi decyzjami, pozornie dyktowanymi
Jjedynie przez racje gospodarcze lub polityczne, kryjq sie prawdziwe for-
my batwochwalczego kultu: pieniqdza, ideologii, klasy, technologii (SRS
37).

7. Krytyka nurtu marksistowsko-rewolucyjnego

Najwigcej emocji. w Polsce i nie tylko, zwiaszcza na przetomie lat sie-
demdziesiatych i osiemdziesiatych XX w., wzbudzit nurt marksistowsko-
rewelucyjny teologii wyzwolenia. Ten nurt nie moze by¢ uwazany za odpo-
wiedZ Kosciota na palacy problem wyzysku cztowieka przez cztowieka. Ofi-
cjalny dokument Magisterium Kosciota - Instrukcja o niektérych aspekiach
. teologii wyzwolenia” Kongregacji Nauki Wiary ostrzega jednak przed pu-
tapkami, niezgodnymi z prawdg zalozeniami i metodami, jakimi si¢ ona po-
stuguje. Wsréd nich nalezy podkreslic:

o analiz¢ marksistowskg - marksizm jako system filozoficzny stosuje
si¢ do zanalizowania sytuacji spolecznej. Prowadzi to do wniosku, iz zmiana
stosunkow spolecznych moze dokonaé si¢ tylko na drodze walki klas, na
drodze rewolucji. Jak podkre$ia fnsirukcja przemoc nigdy nie prowadzi do
dobra i obraca sie takze przeciw uciskanym. Ponadto ideologia marksistow-
ska ze swego gruntu jest ateistyczna, wyklucza Transcendencje, a co za tym
idzie méwi nieprawdg takze o cztowieku;

e zdegradowanie charakteru Kosciota do wymiaru tylko materialnego -
zostaje pominigety wymiar duchowy, brakuje miejsca na najbardziej istotne
postugiwanie Kosciota, czyli gloszenie Stowa Bozego i udzielanie daréw
Laski-sakramentéw. Dziatalno$¢ zostaje sprowadzona do zaangazowania na
rzecz spotecznego wyzwolenia czlowieka;

s mesjanizm doczesny, kitéry wyklucza osobe Chrystusa Boga-
Cztowieka i wyklucza wyzwolenie, ktére przynosi Chrystus. Zostala tez za-
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negowana prawda, ze Ewangelia jest sita wyzwolenia z podstawowego znie-
wolenia grzechem, z ktérego wywodza si¢ wszelkie inne zniewolenia
w dziedzinie kulturowej, ekonomicznej, spofecznej, politycznej, rasowe;j®.

£. Potrzeba teologii wyzwolenia

Wielu teologéw, podobnie jak i dokumenty Kosciota podkreslaja po-
trzebe autentycznej teologii wyzwolenia, tj. teologii zakorzenionej w Stowie
Bozym, interpretowanym przez Magisterium Kosciola, wypracowanej
w $wietle specyfiki przestania chrzescijanskiego i biblijnej koncepcji wy-
zwolenia. Mdwila o tym wspominana Instrukcja o niektorych aspekiach
. teologii wyzwolenia' Kongregacji Nauki Wiary. Jej zamierzeniem byto
zwrdcenie uwagi pasterzy, teologow [ wszystkich wiernych na szkodliwe dla
wiary i zycia chrzescijanskiego dewiacje i ryzyko dewiacji, jakie niosq z sobq
niektore formy teologii wyzwolenia, uciekajqce sie w sposcb niewystarczajq-
co krytyczny do pojeé zapozyczonych z réznych kierunkow mysli marksistow-
skiej. To ostrzezenie bynajmniej nie powinno by¢ interpretowane jako dez-
aprobata dla tych wszystkich, ktorzy wielkodusznie iw duchu autentycznie
ewangelicznym chcq odpowiedzie¢ <na preferencyjnq opcje na rzecz ubo-
gich>. Nie bedzie ono bynajmniej stuzylo za pretekst tym, ktorzy chroniq sie
za postawq neutralnosci i obojetnosci wobec tragicznych i palgcych proble-
méw nedzy i niesprawiedliwosci’’.

Podkreslal to Jan Pawet II m. in. podczas Konferencji Episkopatu Ame-
ryki Lacinskiej w Puebla, wskazujac na trzy filary, na ktorych powinna si¢
opiera¢ autentyczna teologia wyzwolenia. Tworza je prawda o Jezusie Chry-
stusie, prawda o cztowieku i prawda o Kosciele. Pojawiajq sie dzisiaj z wielu
stron - przy czym nie jest to zjawisko nowe - préby , nowego odeczytania”
Ewangelii, stanowiqce raczej wynik teoretycznych spekulacyi anizeli auten-
tyeznego rozwazania stowa Bozego i prawdziwego ewangelicznego zaanga-
zowania. Wywolujq one zamieszanie, gdyz nie liczq sie z zasadniczymi kryte-
riami wiary | Kosciota. Dochodzi do tego, ze zuchwale glosi sie je w formie
katechezy wspdlnotom chrzescijariskim. W niekiorych przypadkach przemil-
cza sig bostwo Chrystusa albo przyjmuje si¢ faktycznie interprelacje nie-
zgodne z wiarq Kosciola. Chrystus mialby wigc by¢ jedynie prorokiem, he-
roldem krélestwa i milosci Boga, ale nie prawdziwym Synem Bozym, a wigc

M. Gogacz, Kosciol moim domem. Zareagowania na wydarzenia religijne i teologicz-
ne pontyfikatu Jana Pawla II, Warszawa 1999, s. 145.

™ Kongregacja Nauki Wiary, /nstrukeja o niekidrych aspekiach ,,teologii wyzwolenia”,
dz. cyt., Wprowadzenie.
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i nie centrum samym i przedmiotem ewangelicznego oredzia. Kiedy indziej
usituje si¢ dowodzié, ze Jezus byt dzialaczem politycznym, walczqcym prze-
ciwko dominacji rzymskiej i wladzom, a nawet zaangazowanym w walke klas.
Ale obraz Chrystusa polityka, rewolucjonisty, wywrotowca z Nazaretu, nie
zgadza sie z katechezq Kosciota. Utozsamiajqc podstepny pretekst oskarzy-
cieli Jezusa z Jego wlasnq postawq - catkiem przeciez odmienng - twierdzi
sie, ze przyczynq Jego smierci byl konflikt polityczny, przemileza sie nato-
miast Jego wole poswigcenia sig, jak tez Jego swiadomos$é zbawczej misji.
Ewangelie wskazujq wyraznie, ze dla Jezusa pokusq bylo to, co moglo wypa-
czy¢ Jego misje Stugi Jahwe (por. Mt 4, 8; Lk 4, 5). Chrystus nie podziela
stanowiska tych, ktorzy mieszajq sprawy Boze z politykq (por. Mt 22, 21; Mk
12, 17; J 18, 36). Odrzuca zdecydowanie stosowanie przemocy. Kieruje swo-
Je oredzie nawrdcenia do wszystkich, nie wykluczajqc celnikow. Perspektywa
Jego misji jest o wiele glebsza. Polega na integralnym zbawieniu przez mi-
tosé¢ przemieniajqcq i przynoszqeq pokdj, przez przebaczenie i pojednanie.
Z drugiej strony nie ulega watpliwosci, ze to wszystko stawia bardzo duze
wymagania przed chrzescijaninem, ktéry chee prawdziwie stuzyé swym bra-
ciom najmniejszym, wydziedziczonym, jednym stowem, stawia to duze wyma-
gania przed wszystkimi, ktérzy dostrzegajq w nich cierpigce oblicze Pana
(por. KK 8)"".

Z obszernej dokumentacji, jakq zebraliscie przygotowujqc te konferen-
¢je, szczegolnie z raportéw wielu Kosciolow, przebija czasami pewna trud-
nosé w samym rozumieniu natury i misji Kosciota. Nawiqzuje si¢ na przyktad
niekiedy do tef réznicy, jakq niektorzy dostrzegajq miedzy Kosciolem a kréle-
stwem Bozym. To zas krdlestwo, pozbawione swej pelnej tresci, jest rozumia-
ne w sposob raczej Swiecki: nie wchodziloby sie don przez wiare i przynalez-
nos¢ do Kosciola, lecz drogq zmiany struktur i przez zaangazowanie Spo-
feczno-polityczne; wobec tego tam, gdzie istnieje jakis rodzaj zaangazowania
i dzialania na rzecz sprawiedliwosci, byloby juz obecne to krélestwo. Ale
wledy zapomina sig, ze Kosciot (..) otrzymuje poslannictwo |, gloszenia
i krzewienia krolestwa Chrystusowego i Bozego wsrod wszystkich narodow
i stanowi zalqzek oraz zaczqtek tego krélestwa na ziemi"” (KK 5). W jednej ze
swych pieknych katechez papiez Jan Pawel II tak mowil w zwiqzku z tq na-
dziefq. ,, Bledem jest twierdzi¢, ze wyzwolenie polityczne, ekonomiczne i spo-
teczne utozsamia sie ze zbawieniem w Chrystusie, Ze regnum Dei utozsamia
sie z regnum hominos ™"

7' Jan Pawet 1, Miejcie adwage prorokéw i ewangeliczng roziropnosé pasterzy, dz. cyt,,
8s.

e Tamze, 5. 86.
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Jan Pawel Il zdecydowanie potwierdza stuszno$é¢ idei wyzwolenia
w Jezusie Chrystusie. Zaznacza to w swoich licznych przemowieniach
i dokumentach, z ktérych bardzo charakterystycznym jest choéby jego list do
Konferencji Episkopatu Brazylii z 9 IV 1986, a zatem napisany w trzy tygodnie
po instrukcji Libertatis conscientia, w ktérym podkreslit: Jestesmy przekonant,
(...) ze teologia wyzwolenia jest nie tylko odpowiednia w obecnym czasie, ale
pozyteczna i konieczna. Powinna ona ukonstytuowaé nowy etap - w Scistej
tqcznosci z wezesniejszymi - refleksji teologicznej. (...) Niech Bég pomaga
wam by¢ czujnymi, aby poprawna i konieczna teologia wyzwolenia mogla sig
rozwingé w Brazylii i Ameryce lacifiskiej na sposob homogeniczny a nie hete-
rogeniczny, w relacji do teologii wszystkich czasow, w petnej wiernosci dok-
trynie Kosciota, czujna na preferencying ale nie wylqczajqeq czy ekskluzywng
milosé do ubogich. (...) Czy to na poziomie refleksji, czy tez praktyki, wyzwole-
nie jest przede wszystkim zbawcze (aspekt zbawienia osiggnictego w Jezusie
Chrystusie, Synu Bozym) a potem socio-etyczne (lub etyczno-polityczne). Zre-
dukowa¢ jeden wymiar do drugiego - praktycznie znoszqc oba - albo przenosic
drugi nad pierwszy byloby obaleniem i zmiekczeniem prawdziwego chrzesci-
Jjaniskiego wyzwolenia”.

VII. KOSCIOL A POLITYKA

Stwierdzenie istnienia istotnego zwigzku miedzy ewangelizacja
i promocja ludzkg nie poprzestaje tylko na podaniu ogélnych zasad, lecz
prowadzi do przyjecia okreslonych dziatan, ktére z kolei wyrazaja sie
w promowaniu konkretnych wartosci i dziatan o charakterze spoleczno-
ekonomicznym. Ewangelizacja bowiem, jak podkreslono to weczesniej, nie
odbywa si¢ w prozni, ale w konkretnych strukturach spotecznych, ekono-
micznych i politycznych. Nadto chrzescijanie sa cztonkami konkretnych
spoleczenstw, a zatem struktura Kosciota zazgbia si¢ ze strukturami panstw.
Dlatego tez tematem domagajacym si¢ oméwienia jest podnoszony czgsto
problem Kosciél a polityka. Wérdd obiegowych opinii pojawiaja sie czgsto
stwierdzenia, iz Koscidl miesza sie do polityki. Réwnie czgsto, niejednokrot-
nie z tych samych $rodowisk, daje sig¢ stysze¢ glos, iz Kodcidt milczy wobec
takiego a takiego problemu, kiedy trzeba zabra¢ glos. Te z pozoru sprzeczne
stwierdzenia majg zrodlo w réznym — w zaleznosci od sytuacji — rozumieniu
polityki oraz proby sklonienia Kosciola do zajgcia mniej lub bardziej bezpo-
$rednio pozadanej przez krytykujacych opeji polityczne;.

P Cyt. za: W. Kluj, Teologia misji-w naczaniu Jana Pawia II, (rozprawa doktorska, ATK)
Warszawa 1999, s. 18.
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1. Rozumienie terminu polityka

Termin polityka odnosi si¢ do panowania, rzadzenia i wiadzy, rozumia-
nych jako narzucanie decyzji przez jednostke, wzglednie grupg ludzi, ogéto-
wi spoteczenstwa. Zrodlostowem tegoz terminu jest greckie pelis (miasto,
panstwo) i politeia, tzn. rzeczpospolita, czyli organizacja spoleczenstwa pod
okreslona wladza. Przez swoja Polityke Arystoteles zapoczatkowal wielo-
wiekowg dyskusje o panstwie i wiadzy w panstwie. Traktowal on polityke
jako sztuke rzqdzenia panstwem. W jezyku polskim stowo polityka (politycz-
ny) juz od samego poczatku oprécz znaczenia grzeczny, kulturalny (tac. poli-
tus, franc. poli) odnosilo si¢ takze do sztuki dziatania i oddziatywania na
innych oraz wigzalo si¢ ze sferg stosunkdw migdzyludzkich.

1.1. Zaangazowanie polityczne praxis

W réznych podawanych dzisiaj definicjach polityki mozna wskaza¢ kil-
ka podstawowych elementéw, uznawanych przez wigkszos¢ stanowisk:

a) podmiotami polityki sg panstwa, partie i organizacje polityczne;

b) przedmiotem polityki s3 stosunki migdzy panstwami, narodami
i grupami spotecznymi;

¢) celem polityki jest zaspokojenie intereséw konkretnych grup spo-
tecznych, warstw czy klas;

d) srodkiem polityki jest zdobycie i utrzymanie wladzy oraz wplyw na
nig dzigki zastosowaniu efektywnych metod.

A zatem zaangazowanie polityczne w sensie praxis oznacza podejmo-
wanie decyzji i akcji zmierzajacych do realizacji wypracowanego modelu
spoteczno-politycznego. Czynia to partie polityczne, rzady, zwigzki zawo-
dowe, organizacje migdzynarodowe itp. Jest to zatem polityka w sensie in-
strumentalnym i technicznym.

1.2. Zaangazowanie polityczne w sensie spoteczno-kulturowym

Jest oczywiste, iz konkretne zaangazowania i decyzje (instrumentalno-
techniczne) partii politycznych, rzadow, zwigzkow zawodowych itp. wypty-
waja z uksztaltowanych wczesniej postaw spotecznych i przyjetych wartosci.
To pewne doswiadczenie, zaréwno osobiste, jak i spoleczne, sytuacji narodu
czy Swiata. Wiaze si¢ ono z pojmowaniem czlowieka i jego miejsca w Swie-
cie, wplywa na jego postawy, jest ukierunkowane przez okre$long wizje zy-
cia i spotecznosei, a w konsekwencji przez pewng skale wartosci moralnych
i kulturalnych. W tym znaczeniu nikt, ani poszczegdlna osoba, ani zadna
grupa spoleczna, nie moze pozostaé neutralna, apolityczna. W takim ujgciu

95



bowiem wszystko jest politykq: religia, kultura, sztuka, sport itp. To caly spo-
teczno-kulturalny wymiar cztowieka. W tym znaczeniu kazda postawa, kaz-
de zachowanie spoleczne cziowieka bgdzie miato charakter polityczny, gdyz
wigze si¢ ono z konkretnymi wyborami, wartosciami etycznymi i kultural-
nymi. Nie oznacza to jednak, iz kazda postawa jest polityczna w sensie in-
strumentalnym, technicznym chocby z tego prostego powodu, iz by upra-
wiaé polityke w znaczeniu praxis potrzebne jest odpowiednie przygotowanie
wiasnie na polu polityki, ekonomii itp.

1.3. Scisty zwiazek obydwu zaangazowan

Mozna zatem odr6zni¢ zaangazowanie polityczne w sensie praxis od
zaangazowania spoteczno kulturalnego, ksztattujacego okreslone postawy
i wartosci w réznych dziedzinach zycia czlowieka. Te dwa rodzaje zaanga-
zowania spotecznego, chociaz roznigce si¢ migdzy soba, lacza si¢ jednak
$cisle. Bowiem zaangazowanie na poziomie wartosci i zwyczajéw obywatel-
skich nie moze nie wplywaé na praxis polityczna, podobnie jak i praxis poli-
tyczna ma realny wplyw na ksztaltowanie dziedziny czlowieka, takze na
decyzje i postawy polityczne.

2. Podstawy politycznego zaangazowania Kosciola

Po wyjasnieniu terminu polityka 1 rozréznieniu zaangazowania poli-
tycznego w Scistym sensie (instrumentalno-technicznym) od zaangazowania
spoteczno-kulturalnego trzeba zastanowi¢ si¢ nad pytaniem, czy Kosciot
powinien angazowac si¢ politycznie, a jesli tak, to w jaki sposéb i na jakim
poziomie.

2.1. Kosciét a zaangazowanie polityczne w sensie instrumentalno-
technicznym (praxis)

W przeszlosci liczne byty przykiady zaangazowania si¢ duchowienistwa
w polityczna praxis. Zaowocowatly one doswiadczeniami zaréwno pozytyw-
nymi, jak i negatywnymi. To doswiadczenie sktonito Kosciét do zdecydo-
wanego wylaczenia polityki w sensie instrumentalno-technicznym z zakresu
jego dziatalnodci. Wiasciwe posiannictwo, jakie Chrystus powierzyt swemu
Kosciolowi, nie ma charakteru politycznego, gospodarczego czy spoleczne-
go: cel bowiem, jaki Chrystus nakreslit KoSciotowi, ma charakter religijny —
moéwi Sobdr Watykanski II w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w Swiecie wspotczesnym (KDK 42). To samo podkresla nauczanie papie-
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skie. Trzeba potwierdzi¢ nieangazowanie sie Kosciola w zycie polityczne
rozumiane w sposob dostowny, techniczny — mowit zwracajac sie do dyplo-
matow akredytowanych przy Stolicy Apostolskiej papiez Pawel VI — misja
Kosciota jest bowiem inna: jest niq zadanie duchowe. Ko$ciol nie rozwija
aktywnej akcji politycznej w Zadewn sposob, przeciwnie, odzegnuje sie od
niejm.

Za niezaangazowaniem politycznym Kosciola przemawia przede
wszystkim racja przedstawiona przez soborowa konstytucje Gaudium et
spes: Poniewaz Kosciol mocq swej misji oraz zgodnie ze swojq istotq nie
powinien wiqzaé si¢ z zadnq szczegdlng formq kultury albo systemem poli-
tycznym, gospodarczym czy spolecznym, moze z racji tej swojej uniwersalno-
$ci stanowié najmocniejszq wigz pomiedzy ludzkimi wspélnotami i narodami,
byleby tylko one mu ufaly i w rzeczywistosci przyznawaly prawdziwq wolnosé
w wypetnianiu tej jego misji (KDK 42).

To przekonanie sktonito Kosciét do zawarcia w Kodeksie Prawa Kano-
nicznego zdecydowanego zakazu czynnego udziatu duchowienstwa
w partiach politycznych oraz pelnienia kierowniczych funkcji w zwiazkach
zawodowych. Chociaz duchowni powinni jak najbardziej popieraé¢ zachowa-
nie miedzy ludzmi pokoju i zgody opartej na sprawiedliwosci, to jednak nie
moga oni bra¢ czynnego udzialu w partiach politycznych ani w kierowaniu
zwiqzkami zawodowymi, chyba ze — zdaniem kompetentnej wiadzy koscielnej
— bedzie wymagata tego obrona praw Kosciola lub rozwdéj dobra wspblnego
(Kan. 287). Nawigzywal do tego takze Jan Pawel II m.in. podczas podrozy
apostolskiej do Beninu, w zwigzku z zaangazowaniem arcybiskupa Isidore de
Souza w przelomowych latach wychodzenia z systemu marksistowskiego
(1990-1991), kiedy to arcybiskup objat funkej¢ przewodniczacego Wysokiej
Rady Republiki, a w 1993 r. takze przewodniczacego Trybunatu Konstytucyj-
nego: Pragne wyrazi¢ ogolne Zyczenie, aby ci, ktdrzy uznali za swéj obowiqzek
przyjecie — w drodze wyjqiku | w duchu ewangelicznym — tymezasowych funkcji
politycznych, niezwlocznie powrdcili do wypelniania wlasciwej sobie misji
duszpasterskiej, dla ktérej zostali wyswieceni”.

Dziatalno$¢ polityczna praxis jest bowiem zarezerwowana dla ludzi
swieckich, ktérzy jednak nie dzialajg w imieniu Kosciola, lecz w swoim wia-
snym, jako pelnoprawni obywatele danej spolecznosci. Swieckie obowiqzki
i przedsiewzigcia nalezq wiasciwie, cho¢ nie wylgeznie, do ludzi $wieckich.

™ Pawel VI, Przemdwienie do Korpusu Dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy
Apostalskiej, 10.1,1972. Cyt. za: J. Saraiva Martins, Evangelizzaione e promozione uma-
na, (4a edizione) Roma 1991, 5. 53,

S Jan Pawel 11, Przeméwienie do Konferencji Episkopatu Beninu w Cotonoun, 3 11 1993,
OsRomPol (1993) nr4, 5. 18,
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Kiedy wiec dzialajq oni jako obywatele swieccy, bqdz z osobna, bad? stowa-
rzyszeni, winni zachowywac nie tylko prawa wlasciwe kazdej dyscyplinie,
lecz takze stara¢ sig o zdobycie prawdziwej sprawnosci na polu kazdej z nich
(KDK 43).

Swieccy zaangazowani w polityke w sensie instrumentalno-
technicznym mogg jednak, a nawet powinni, opierac si¢ na zasadach chrze-
Scijanskich i spolecznej nauce Kosciola. Rzeczq ich nalezycie juz uformowa-
nego sumienia jest staraé si¢ o to, aby prawo Boze bylo wpisane w zycie
panstwa ziemskiego (KDK 43). Kosciot bowiem, spetniajac swoje postannic-
two w $wiecie, upowszechnia pewne wartosci i ksztaltuje okreslone postawy,
ktére odnosza sig takze do dziedziny zycia spolecznego, kulturalnego oraz
posrednio gospodarczego i politycznego w Scistym sensie (praxis). Wszak
z religijnej misji Kosciota wyplywa zadanie, swiatlo i sify, ktére stuzy¢ mogq
zalozeniu i utwierdzeniu wspdlnoty ludzkiej wedtug prawa Bozego. Rowniez
tam, gdzie zaleznie od okolicznosci czasu i miejsca bedzie to potrzebne. Ko-
sciél moze, owszem — powinien, powodowaé powstawanie dziel, jakimi sq
dziela milosierdzia lub inne tego rodzaju przeznaczone na postuge wszysi-
kim, zwlaszcza ubogim (KDK 42).

Zaangazowanie $wieckich chrzescijan w $wiat polityki jest konieczne.
Wszelka absencja byfaby tutaj odejsciem od ducha chrzescijanskiego. Sobor
upomina chrzescijan, obywateli obydwu spolecznosci, aby przyktadali sie do
wiernego wypelniania swych obowiqzkéw ziemskich, kierujge si¢ w tym du-
chem Ewangelii. Odstepujq od prawdy ci, ktérzy wiedzqc, ze nie mamy tu
trwalego panstwa, lecz Ze poszukujemy przysziego, mniemajq, iz mogq wobec
tego zaniedbywaé swoje obowiqzki ziemskie, nie baczqc na to, ze na mocy
samej wiary bardziej sq zobowiqzani wypetniac je wedfug powolania, jakie
kazdemu jest dane. Ale nie mniej blqdzq ci, ktérzy na odwrét sqdzaq, 2e mogq
tak si¢ pograza¢ w interesach ziemskich, jakby one byly catkiem obce zyciu
religijnemu, poniewaz to ostatnie polega, wedle ich mniemania, na samych
aktach kultu | wypelniania pewnych obowiqzkow moralnych, Roztam miedzy
wiarq wyznawang a zyciem codziennym, wystepujqcy v wielu, trzeba zaliczyé
do wazniejszych bledow naszych czasow (KDK 43).

Zaangazowanie Kosciofa nie dotyczy praktyk partii, zwiazkow zawo-
dowych, panstwa, ale ostatecznych przekonan o naturze, pochodzeniu
i koricu czlowieka oraz spoleczenstwa. Moc bowiem, jakq Kosciél moze
tchngc w dzisiejszq spolecznos¢ ludzkq, polega na wierze i milosci zrealizo-
wanych w zyciu, nie zas na jakim$ zewnelrznym panowaniu przy pomocy
srodkow czysto ludzkich (KDK 42). A zatem oznacza dzialanie skierowane
na promowanie zycia spotecznego w dziedzinie wartosci i zwyczajow, ktére
dopiero w drugim etapie moga by¢ przekiadane na bardziej konkretne zaan-
gazowanie polityczne, oparte na tych wiasnie wartosciach i zwyczajach, czy-
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li przektadane na okreslong praxis polityczna, ekonomiczng czy spoteczna.
Trzeba przy tym wystrzegac si¢ stanowiska integrystycznego, ktoére ma ten-
dencje do identyfikacji przestania ewangelicznego z praxis polityczna,
a zatem wykorzystywania Ewangelii do przygotowywania programow i sys-
temow politycznych oraz prezentacji tych systemoéw w imig Objawienia
chrzescijanskiego.

2.2. Kosciot a zaangazowanie polityczne w sensie spofeczno-
kulturowym

O ile jednak Kosciot wzdraga si¢ przed zaangazowaniem politycznym
w sensie instrumentalno-technicznym, o tyle glosi swoje prawo do zaanga-
zowania w sensie spofeczno-kulturowym. Stuzgc bowiem cziowiekowi
w jego drodze przez ziemig, stuzy godnosci osoby ludzkiej i wszelkiej jej
aktywnosci. Koscidt ten istnigje na ziemi jako wspdlnota zlozona z ludzi,
ktorzy sa jednoczednie cztonkami ziemskiego panstwa. A zatem zachodzi
tutaj wzajemne przenikanie si¢ instytucji i powolania Kosciota z instytucja
i powotaniem panstwa. A zatem Koscidl pozostajqe obojetny w- sensie ak-
tywnosci politycznej, rosci sobie prawo do tego, by by¢ obecnym w Swiecie
cywilnym. Dlatego iz tego rodzaju dzialalnosc jest przewidziana dla ludzi,
kiérych Koscidl uczy poszanowania odpowiednich praw poprzez swoje wy-
znanie wiary, przez pedagogike leczenia i uswigcania, potwierdzanie pryma-
tu rzeczywisto$ci duchowej i ktérym podaje zakres odpowiednich obowiqz-
kow w celu wprowadzania organicznego i prawdziwego braterstwa miedzy
ludimi. Do tej misji Kosciol powolany zostal na mocy mandatu swego Zalo-
zyciela, by zbawiaé czlowieka, glosic mu Slowo Boze, kiore daje zycie,
i w ten spos6b uswiecaé i uczestniczyé w integralnym rozwoju czlowicka’®,

Przez sam fakt obecnosci w $wiecie i wptywu na wiernych Kodciot nie
pozostaje wobec innych grup spolecznych — w tym partii politycznych,
zwigzkéw zawodowych — neutralny, obojetny, apolityczny. Jest przeciez
wspolnota ludzka widoczna i aktywna w zyciu spolecznym.

Kosciét zostat zatozony dla ludzi, ktorym ma przekazaé pewna wizje
zycia. Te wizjg, oparta na respektowaniu odpowiednich praw i obowigzkow,
ma przekazywac zaréwno jednostkom, jak i spolecznosciom. Dazy do zbu-
dowania z ludzkosci prawdziwej braterskiej wspolnoty przez przekazywanie
jej Stowa Bozego i wspoéiprace, zmierzajacg do catkowitego wyzwolenia.
Jest to najbardziej podstawowe i zarazem religijne zadanie Kosciota, majace

® Pawet VI, Przeméwienie do Korpusu Dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy
Apostolskiej, 10.1.1972. Cyt. za: J. Saraiva Martins, Evangelizzaione e promozione wma-
na, dz. cyt., 8. 54.
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swoje implikacje na ludzkim poziomie wartosci izwyczajow cywilnych.
A zatem dotyczy to zaangazowania spoleczno-kulturainego. O oddziaty-
waniu i znaczeniu ewangelizacji dla wyboru konkretnych rozwigzan poli-
tycznych méwit Jan Pawel Il m.in. w Puebla w Meksyku: Od zywego przeje-
cia si¢ tq prawdq zaleze¢ bedzie sila wiary miliondw ludzi. Bedzie od tego
zalezeé takze ich przywiqzanie do Kosciola i wartos$é¢ ich aktywnej obecnosci
Jako chrzescijan w Swiecie. Z poznania tego wynikaé bedq ovientacje, warto-
Sci, postawy i zachowania zdolne ukierunkowacé i okresli¢ nasze zycie chrze-
Scijanskie i stworzyé nowych ludzi, a nastepnie przez nawrdcenie jednostek
i spoleczenstw - nowq ludzkosé”.

3. Srodki i postawy wlasciwe zaangazowaniu politycznemu Kosciola

Chociaz polityka jest zwykle kojarzona z postawami i praktykami dale-
kimi od bezinteresownosci i uczciwosci, nie zwalnia to chrzescijan od odpo-
wiedzialnodci takze za t¢ wazng dziedzing zycia. Ewangelia bowiem ma in-
spirowaé i przenikaé wszystko, by wszystko uczynié¢ Swiatem przyjaznym
czlowiekowi, stuzgcym jego integralnemu rozwojowi i wyzwoleniu.

3.1. Chrzescijanie a zaangazowanie w dziatalnos¢ partii politycznych

Zaangazowanie polityczne w sensie instrumentalno-technicznym jest
domeng katolikow $wieckich. W tym zaangazowaniu, zmierzajagcym do
wprowadzenia wartosci chrzescijanskich w praktyke, wymogi techniczne
i instrumentalne, zgodne z zasadami Ewangelii, ciesza si¢ autononia. Rzeczq
ich nalezycie juz uformowanego sumienia jest starac si¢ o fo, aby prawo
Boze bylo wpisane w Zycie panstwa ziemskiego. Od kaplanéw niech zas
Swiecey oczekujq swiatla i mocy duchowej. Niech jednak nie sqdzq, ze ich
pasterze sq zawsze na tyle kompetentni albo ze sq do tego powolani, zeby dla
kazdej kwestii, jaka sie pojawi, nawet trudnej, mogli mie¢ na poczekaniu
konkretne rozwiqzanie. Niech raczej sami podejmujq wlasny dzial pracy,
madrosciq chrzescijanskq oswieceni i pilnie baczqc na doktryne Urzedu Na-
uczycielskiego (KDK 43).

Druga cecha wazna w politycznej praxis swieckich jest zasada plurali-
zmu. Niejednokrotnie sama chrzescijariska wizja spraw na swiecie skioni ich
do jakiegos okreslonego rozwigzania w pewnych okolicznosciach. Zdarza sie
Jednak czesto, i catkiem stusznie, Ze inni wierni, powodowani nie mniejszq
uczciwosciq, bedg mieli w tej samej sprawie inne zdanie. Wielu tatwo tqczy

" Miejcie odwage prorokow i ewangeliczng roziropnosé pasterzy, dz. cyt., s. 85.
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rozwiqzania stqd 1 stamitqd przedlozone nawet niezaleznie od intencji stron
z tym, co glosi Ewangelia: niech wiec wszyscy pamietajq, ze w podobnych
wypadkach nikomu nie wolno domagaé sie sankcji autorytetu koscielnego
wylqcznie dla swego zadania. Niech zas starajq sie w szczerej rozmowie
oswiecac sie nawzajem, zachowujqc mitos¢ jedni wzgledem drugich i zatro-
skani przede wszystkim o dobro wspolne (KDK 43).

Pluralizm polityczny chrzescijan musi unika¢ podwdjnego niebezpie-
czenstwa. Chrzescijanie nie moga uwazaé si¢ za grup¢ uprzywilejowana
wobec innych ze wzgledu na swa wiarg, ani tez przeciwnie — uwaza¢ sig¢ za
kogo$ gorszego ze wzgledu na wyznawana wiarg. Innymi stowy maja unikac
kompleksu wyzszosci i nizszoéci, ktore sa oznaka braku dojrzatosci ludzkiej
i chrzescijanskiej.

Jest rowniez rzecza oczywista, iz pluralizm polityczny wsrdd chrzesci-
jan nie jest réwnoznaczny z indyferentyzmem politycznym. Wynika on
z faktu, ze Ewangelia nie proponuje, ani nie identyfikuje si¢ z zadnym sys-
temem spotecznym, a zatem zadnego z nich nie mozna nazwac chrzescijan-
skim.

3.2. Sposoby zaangazowania Kosciola w dziatalnos¢ spoleczno-
kulturowa

Sposoby zaangazowanie Kos$ciota na polu spoteczno-kulturalnym spro-
wadzi¢ mozna do czterech form:

a) Koscidl angazuje sig w sprawy Swiata, wypetniajac swoja misj¢ pro-
fetyczna. Ma by¢ wiarygodnym swiadectwem sprawiedliwosci, pojednania,
pokoju i mitosci oraz traktowac te wartosci jako czesé skiadowa swego po-
stania ewangelicznego. Koéciot na mocy swego postannictwa, nakazujgeego
mu oswiecaé oredziem ewangelicznym caly Swiat i zespoli¢ wszystkich ludzi
Jakiegokolwiek narodu, plemienia czy kultury w jednos¢ Ducha, staje sig
znakiem owego braterstwa, ktore porwala na szczery dialog i taki dialog
utrwala. To zas wymaga, bysmy przede wszystkim w samym Kosciele dbali o
wzajemny szacunek, powazanie i zgode, dopuszczajqc kazdq uzasadniong
roznice, by tym owocniejsza byla wymiana pogladow miedzy wszystkimi,
ktorzy tworzq jeden Lud Bozy, zaréwno pasterze, jak i ogol wiernych. Silniej-
sze jest bowiem to, co wiernych lqczy, niz to, co dzieli: niech w rzeczach ko-
niecznych bedzie jednosé, w watpliwych wolnosé, a we wszystkich mitosé
(KDK 92). O roli tej bardzo konkretnie mowi Jan Pawet I w encyklice Re-
demptoris missio: Kosciol wezwany jest, by dawaé swiadectwo Chrystusowi,
zajmujqc odwazne i profetyczne stanowisko wobec korupcji swiata politycz-
nego czy ekonomicznego, nie szukajqe dla siebie chwaly i débr materialnych,
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uzywajqc wiasnych dobr na stuzbe najubozszym, nasladujqe prostote zycia
Chrystusa (RMis 43).

b) Kosciét ma takze do wypelnienia zadanie oceniajace, odnoszac sie
otwarcie do kazdej niesprawiedliwosci i famania praw czlowieka i to zarow-
no na polu politycznym, jak i ekonomicznym oraz spolecznym. Kosciét mé-
wi  otwarcie o pogwalconych czy naruszonych podstawowych
i niezbywalnych prawach ludzkich, na ktérych bazuje prawdziwa jednosé
miedzy ludzmi oraz prawdziwa integralna promocja czlowieka. To zadanie
sktania Koscidt z jednej strony do rozpoznawania i wspdlpracy z innymi
instytucjami i ludzmi podejmujacymi szczery wysitek ukierunkowany na
wyzwolenie i promocj¢ czlowieka, z drugiej za$ prowadzi do relatywizowa-
nia ideologii oraz systemoéw politycznych i ekonomicznych. uwypuklajac
zbyt waska droge, w ktdrej si¢ poruszajg oraz interpretacj¢ historii, wyda-
rzef, samego czlowieka i jego przeznaczenie. Troska Kosciota o pokdy,
sprawiedliwo$é, prawa czlowieka, rozwdj ludzki stanowi Swiadectwo dawane
Ewangelii o ile jest oznakq poswi¢cania uwagi osobom i nastawiona jest na
calo$ciowy rozwdj cztowieka (RMis 42).

c) Koscidt nie tylko glosi i ocenia, ale takze inspiruje, tworzy, wzmac-
nia i pomnaza nadziej¢ ludzi ptynaca z pewnosci, iz Jezus zmartwychwstaje
i prowadzi ludzko$¢ ku catkowitemu wyzwoleniu eschatologicznemu. Tak
o stuzbie Kosciota dla budowy lepszego $wiata moéwi Jan Pawel 11
w Redemptoris missio: Wielorakie perspektywy Krolestwa Bozego nie osla-
biajq podstaw i celéw dzialalno$ci misyjnej, ale raczej je umacniajq i posze-
rzajq. Koscidl jest sakramentem zbawienia dla calej ludzkosci i jego dziatal-
nosé nie ogranicza sig do tych, ktérzy przyjmujq jego oredzie. Jest on potez-
nq silq w drodze ludzkosci ku Krdlestwu eschatologicznemu, jest znakiem |
szerzycielem wartosci ewangelicznych pomiedzy ludéimi. Do tego nawrocenia
wedtug zamystu Bozego Koscidl przyczynia si¢ swym Swiadectwem I swq
dzialalnosciq, takq jak dialog, postep ludzki, zaangazowanie na rzecz spra-
wiedliwosci i pokoju, wychowanie, opieka nad chorymi, pomoc dla ubogich i
maluczkich, majqc zawsze na uwadze pierwszenstwo rzeczywistosci trans-
cendentnych i duchowych, kidre lezq u podstaw zbawienia eschatologicznego
(RMis 20).

d) Kosciol odgrywa takze wielka rolg edukacyjng. Ksztattuje on swia-
domos$¢ ludzi i upowszechnia humanizm chrzescijanski, Wskazuje tez drogi
rozwiazan przez swoja nauke spoteczng. Narzedziem, jakim Kosciol postugu-
Je sig do osiggnigcia tego celu, jest jego nauka spoleczna. W obecnej trudnej
sytuacji wielkq pomocq we wlasciwym postawieniu probleméw i ich mozliwie
najlepszym rozwiqzaniu moze by¢ dokladniejsza znajomosé iszersze wupo-
wszechnienie ,,caloksztattu zasad refleksji, kryteriow ocen i wytycznych dzia-
tania” podanych w jego nauczaniu (...). Nauka spoleczna Kosciola nie jest
jakas |, trzeciq droga’ miedzy liberalnym kapitalizmem | marksistowskim
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kolektywizmem ani jakq$ mozliwq alternatywq innych, nie tak radykalnie
przeciwstawnych wobec siebie rozwiqzan: stanowi ona kategorie niezaleing.
Nie jest takze ideologiq, lecz dokladnym sformutowaniem wynikow poglebio-
nej refleksji nad zlozonq rzeczywistosciq ludzkiej egzystencji w spoleczen-
stwie i w kontekscie miedzynarodowym, przeprowadzonej w swietle wiary
i tradycji koscielnej. Jej podstawowym celem jest wyjasnianie tej rzeczywi-
stosci poprzez badanie jej zgodnosci czy niezgodnosci z naukq Ewangelii o
czlowieku i jego powotaniu doczesnym, a zarazem transcendentnym; zmierza
zatem do ukierunkowania chrzescijanskiego postepowania. Nauka ta nalezy
przeto nie do dziedziny ideologii, lecz teologii, zwlaszcza teologii moralnej
(SRS 41).

Sa to z pewnoscig podstawowe formy, przez kidre Koscidt moze
i powinien wnosi¢ swdj wkiad w tworzenie wartosci spoteczno-kulturowych.
W ten sposéb przyczynia si¢ do budowania spoleczenstwa bardziej sprawie-
dliwego i ludzkiego.
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CZzESC TRZECIA

NAJWAZNIEJISZE WYZWANIA PROMOCJI LUDZKIEJ DZISIAJ

Dziatalno$¢ misyjna Kosciofa realizuje si¢ w $wiecie oraz w jego histo-
rii. To oczywiste z pozoru stwierdzenie prowadzi nas do pytania — postawio-
nego przez Jana Pawfa I na poczatku V rozdziatu encykliki Redemptoris
missio - o drogi, ktorymi zdaza Kosciét wypetniajac w Swiecie Bozy plan
zbawienia. W kazdym okresie historycznym przed dziatalnoscig misyjna
Kosciola stajg inne wyzwania, odzwierciedlajace zmieniajace si¢ potrzeby,
rozwdj rozumienia zaangazowania misyjnego w tonie samego Kosciofa oraz
sytuacje $wiata, ktory daleki jest od statycznosci i bezruchu. Dlatego tez
zmieniajg sie sposoby spelniania misji Kosciota, jak réwniez hierarchia ich
waznosci i pilnosci.

Zmiany polityczne w $wiecie, ktorych dos¢ powszechnym symbolem
stalo sie obalenie Muru Berlifiskiego, pociggnety za soba i wciaz pociagaja
inne, bardziej zlozone. Nie bez znaczenia takze pozostaja przemiany w Ko-
Sciele i teologii, zawigzane zwlaszcza z wzrostem znaczenia i usamodziel-
nianiem si¢ Kosciotéw Poludnia.

I. UKrAD POLNOC-POLUDNIE

W wyjasnieniach terminologicznych w czgdei pierwszej termin misje
zostal omdéwiony szeroko. Dzisiaj w praktyce za tereny misyjne uwaza sig te,
ktore podlegaja Kongregacji Ewangelizacji Narodéw. Z reguly nie istnieja
jeszcze na nich zalozone Koscioly partykularne, badZ tez Koscioly, ktore
z wielu racji, wymienionych m.in. przez soborowy Dekret misyjny (por. DM
19-21) nie mozna uzna¢ za w pelni uksztattowane i dojrzate. Cechg charakte-
rystyczng krajow, w ktérych struktury kodcielne podlegajg Kongregacji
Ewangelizacji Narodéw jest z pewnoscig fakt, iz w ogromnej wigkszosci
nalezg one do strefy do niedawna zwanej Trzecim Swiatem, dzisiaj za$ kra-
jami Poludnia lub bardziej skrotowo Poludniem (kraje ubogie). Przeciwsta-
wia sig im z reguly kraje Polnocy czy Polnoc (kraje bogate). Terminy te nie
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sq precyzyjne i dos¢ roznie definiowane. Przede wszystkim watpliwos¢ budzi
sygnalizowane w nazwie rozmieszczenie geograficzne, ktore nie zawsze
pokrywa sig z rzeczywistoscig. Jednak ze wzgledu na zakorzenienie w $wia-
domoscei i literaturze ten wiasnie uklad Poinoc-Potudnie, jako struktura $wia-
ta i globalny problem, bgdzie przywotywany w niniejszym opracowaniu.
Wielu autorow podkresla, iz jest to struktura swiata majaca charakter trwaty
i dominujacy, implikacje tego uktadu za$ sa wielorakie i trudne do interpre-
tacji np. w oparciu o teori¢ modernizacji, stadiéw rozwoju, zderzenia cywili-
zacji, czy wreszcie globalizacji itp. Jednak wydaje si¢ rzecza oczywista, iz
ten uklad wyraza widoczne rozwarstwienie $wiata, ekskluzjg krajéw, naro-
déw i regionéw, migracje, nieproporcjonalnos$¢ w podziale dobr ziemi, nie-
mozliwe do sptacenia zadluzenie, rewolucje i konflikty zbrojne itp. Przez to
tez moze on powodowa¢ zagrozenia, konflikty, zwigkszaé niestabilnosé. Jest
bez watpienia jednym z najwazniejszych problemow globalnych. Kosciot nie
moze pomina¢ i nie pomija tego problemu w swoim nauczaniu.

1. Dysproporcje w rozwoju gospodarczym i podziale dobr

Opisujac sytuacje cztowieka w dwiecie wspolczesnym soborowa kon-
stytucja Gaudium et spes podkreéla, iz rod ludzki nigdy jeszcze nie obfitowal
w fak wielkie bogactwa, mozliwosci i potege gospodarczq, a jednak weiqz
ogromna czg¢§¢ mieszkancow Swiata cierpi glod i nedze i niezliczona jest
ilosé analfabetéow. Nigdy ludzie nie mieli tak wyczulonego jak dzis poczucia
wolnosci, a tymczasem powstajq nowe rodzaje niewoli spolecznej
i psychicznej. W chwili, gdy swiat tak zywo odczuwa swojq jednosé oraz wza-
Jjemnq zaleinosé¢ jednostek w koniecznej solidarnosci, rozrywany jest on
gwaltownie w przeciwne strony przez zwalczajqcee sig sify; trwajq bowiem
jeszeze ostre rozbieznosci natury politycznej, spolecznej, gospodarczej, . ra-
sowej " i ideologicznej, istnieje niebezpieczenstwo wojny, mogqcej zniszczyé
wszystko do gruntu (KDK 4). Te lapidarne zdania przypominaja
o dysproporcjach i zagrozeniach ptynacych z ukiadu swiata Péinoc-Poludnie.
Kazda ilustracja tych dysproporcji niesie ze sobg wiele niedoskonatosci
i nieco odmiennych interpretacji. Przemawiaja jednak wyliczenia, ktdre
wskazuja, iz ok. roku 1800, liczac wedle wartosci dolara amerykanskiego
z 1960 1. dochdéd narodowy brutto na glowe mieszkarica Europy Zachodniej
wynosit 213 dolaréw, Ameryki Pétnocnej 266, tzw. Trzeciego Swiata ok.
200. Tymczasem w 1976 r., liczac weiaz w tych samych dolarach z 1960 r.,
DNB na gtowg mieszkanica Europy osiagnat 2385, natomiast Trzeuego
Swiata 355. Globalny DNB na glowe mieszkafica w ciggu dwoch wiekow na
Péinocy wzrést dwunastokrotnie, a nawet wigcej, podczas gdy przewazajaca
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czgéé krajéw Trzeciego Swiata pozostata na dawnym peziomie'. Na dodatek
wyliczenia DNB w wielu pafistwach Poludnia nie uwzgledniajg ogromnej
dysproporcji migdzy stanem posiadania bardzo waskich elit gospodarczych
i politycznych a przytlaczajacg wigkszoscia mieszkancoéw, zyjaca czgsto po-
nizej progu ubostwa.

Inne wyliczenia mowia, iz 225 najbogatszych osdb $wiata posiada do-
chody réwne dochodom 2 mld ubogiej ludnosci, skfania do jeszcze smutniej-

szych refleksji na temat podziatu débr ziemi’.

Poza - do niedawna dwoma - wyjatkami (wenezuleski Pefroleos i ban-
krutujacy obecnie koreanski Daewoo) sto najwigkszych migdzynarodowych
przedsigbiorstw znajduje si¢ w krajach rozwinigtych (Unia Europejska, Ame-
ryka P6inocna i Japonia).

O ogromnej dysproporcji stanu posiadania i dzielenia si¢ migdzy Péino-
¢g i Poludniem moéwit takze raport ONZ, przedstawiony 23 kwietnia 1992 r.
w Waszyngtonie. Ten dwustustronicowy przekrdj sytuacji ludzkosci na
$wiecie wskazywal, iz w ciagu ostatnich 30 lat odstgp ekonomiczny migdzy
krajami najbogatszymi i najubozszymi podwoit si¢. Na kraje uprzemysto-
wione, grupujace 23% ludnosci $wiata, przypada 85% dochodéw. W ten
sposdb miliard mieszkancéw pétkuli pétnocnej jest 150 razy bogatszy od
miliarda ubogich mieszkancéw pdétkuli poludniowej. Raport ktadzie nacisk
na wydatki zbrojeniowe: ich redukcja o 3% w skali rocznej wystarczytaby
w latach dziewigcdziesigtych na stworzenie dywidendy pokojowej, czyli fun-
duszu 1500 miliardow dolaréw: 1200 z krajow uprzemystowionych i 300
z krajow rozwijajacych si¢’.

2. Przyczyny dysproporcii gospodarczych Pélnoc-Poludnie

Ogromny rozdzwick pomigdzy stanem posiadania i gospodarki krajow
Péinocy i Poludnia ma wielorakie przyczyny. Na Péinocy skok ten nie doko-
nal si¢ samorodnie, lecz byt poprzedzony wiekami skomplikowanego doj-
rzewania, ale tez faktem jest, ze rozwdj ten zaczerpnat wiele z przesztosci
kolenialnej i czerpie dalej z dominacji ekonomicznej nad Poludniem. Cyto-
wany wyzej raport ONZ z 23 kwietnia 1992 r. podkreslal, iz za t¢ sytuacje
w réwnym stopniu odpowiedzialne sg kraje ubogie i uprzemysfowione. Tym

' Dane za: G. Marc, Rozwdj potrzebuje wykonawcdw, dz. cyt., s. 99-100.
2 E. Lafont, N. Bouttier, Le Jubilé en actes, Paris 2000, s. 82.

3 Dane z raportu za: Ch. G. Cheli, Troska o migrantéw, OsRomPol (1992) nr 11, s. 40-
41.
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ostatnim zarzuca si¢ zwlaszcza niestownos¢ i nierzetelno$¢ w wypetnianiu
zobowiazan finansowych na rzecz krajow ubogich. Udziat poszczegéinych
panistw we wspomaganiu rozwoju nie przekracza dzié $rednio 0,35% ich
dochodu narodowego brutto, wbrew zobowigzaniom moéwiacym o 0,7%,
ztozonym na forum ONZ. Co wigcej, pomoc ta wykorzystywana jest czgsto
niewfasciwie. Niektdre kraje wykorzystuja znaczna czgsé funduszéw na
wspotprace wojskowa z zaprzyjaZznionymi panstwami.

O ztym zarzadzaniu budzetem wspdlpracy w krajach rozwijajacych sie
swiadczy fakt, ze obecnie tylko 10% budzetu tych panstw i 7% budzetu
wspolipracy przeznacza sig rzeczywiscie na najpilniejsze potrzeby ludnosci.
Ten sam raport méwi o 700 milionach bezrobotnych w krajach rozwijajacych
si¢ i o perspektywie niekontrolowanej migracji z potudnia na pétoc®.

Chociaz réznice migdzy Poéinoca i Poludniem maja réznorodne przy-
czyny historyczne i uwarunkowania, maja one jednak dzisiaj rowniez swoj
poteiny wydéwiek etyczny. Jest przeciez dobrze znany fakt cywilizacji kon-
sumpcyjnej, ktora ma swoje Zrodto w jakims nadmiarze dobr potrzebnych dla
czlowieka, dla calych spoleczenstw - a chodzi tu wlasnie o spoteczenstwo
bogate i wysoko rozwinigte - podczas gdy z drugiej strony inne spoleczen-
stwa, przynajmniej szerokie ich kregi, glodujq, a wielu codziennie umiera
z glodu, z niedozywienia. W parze z tym idzie jakies$ naduzycie wolnosci jed-
nych, co lqczy sie wlasnie z niekontrolowanq etycznie postawq konsumpcyj-
nq, przy rownoczesnym ograniczaniu wolnosci drugich, tych, kiorzy odczu-
wajq dotkliwe braki, ktérzy zostajq zepchnieci w warunki nedzy i uposledze-
nia.

To powszechnie znane poréwnanie i przeciwstawienie, do ktorego od-
wolywali sie w swych wypowiedziach Papieze naszego stulecia, ostatnio Jan
XXIII jak tez Pawel VI, jest jak gdyby gigantycznym rozwini¢ciem biblijnej
przypowiesci o bogaczu i Lazarzu (por. £k 16,19 nn.) (RH 16)°.

4 Tamze,

% Por. Jan XXII1, Enc. Mater et magistra, AAS 53 (1961) 418 n.; Pacem in terries, AAS
55 (1963) 289n; Por. Pawet VI, Populorum progressio, AAS 59 (1967) 257-299.
W oredziu na Swiatowy Dzien Misyjny z 1974 r. Pawel VI méwi: Nie mozna wyobrazié
sobie rodziny, w kidrej jedni jej czlonkowie glodujq, a inni opbywajq we wszystko!
w kiorej jedni zyjq wystawieni na wiatr | zimno, a inni mieszkajq w wygodnych domach;
w. kidrej jedni nigdy nie slyszeli o Jezusie Chrystusie, a inni majq pod rekq wszystkie
srodki zbawienia, ktdre Koscidl posiada. Jesli cala ludzkosé tworzy jednq rodzine, bra-
terska mitos¢ zobowiqzuje nas do pojednania z braémi wszystkich ras, jezykow, kultur i
warunkéw Zycia. W rzeczywisto$ci natomiast sq do zanotowania na naszym , koncie”
liczne grzechy, zaniedbania i niesprawiedliwosci, za kidre winnismy przepraszué na-
szych bliznich. Pawet V1, Oredzie do wszystkich biskupow i wszystkich wiernych katoli-
108



Papieskim stowom wtéruje smutna refleksja Federico Mayora, ktéry
przez 12 lat, do 15 listopada 1999 r., kierowalt UNESCO: Wolnosé, réwnosé
i braterstwo ustqpity miejsca rynkowi. To znaczy handlarzom. To znaczy
kilku handlarzom, ale egoistycznym i poteznym. Rozwiqzania sq podejmowa-
ne pod naciskiem wydarzen, kiedy to wiasnie wydarzenia powinny byé¢ wyni-
kiem wizji skoncentrowanej na przysztosci. Stqd to ogromne rozczarowanie”.

3. Potrzeba zmiany §wiatowych struktur gospodarczych

Jest oczywiste i poniekad naturalne, iz sytuacja razacej dysproporcji
sprawia, ze bardzo wielu ludzi z calq natarczywosciq domaga sie¢ tych dobr,
ktorych dotkliwie czujq sie pozbawieni na skutek niesprawiedliwosci lub nie-
rownego ich podziatu. Narody bedqce na drodze rozwoju, jak te, ktore nie-
dawno uzyskaly samodzielnosc, pragnaq nie tylko w dziedzinie politycznej, ale
i gospodarczej mieé¢ udzial w dobrach dzisiejszej cywilizacji oraz swobodnie
odgrywacé swq role w Swiecie; tymczasem rosnie weiqz dystans dzielgey je od
innych narodéw bogatszych, rozwijajqcych sie szybciej, a takze czesto wzra-
sta zaleznosé gospodarcza od nich — podkreslata soborowa Konstytucja
duszpasterska o KoSciele w swiecie wspdtczesnym (KDK 9). O tym samym
mowit wielokrotnie Jan Pawet I1. W orgdziu na Swiatowy Dzien Misyjny
w 1999 r. podkreslat, iz w naszych czasach bardzo mocna jest swiadomosé,
ze wszyscy majq prawo do chleba powszedniego, to znaczy do tego, co jest
niezbedne do zycia. Podobnie odczuwa sie takze wymog odpowiedniej réw-
nosci i wzajemnej solidarnosci, ktora jednoczy wszystkie istoty ludzkie mie-
dzy sobq. Pomimo to bardzo wiele z nich zyje jeszcze w sposéb nie odpowia-
dajqey godnosci osoby ludzkie’. Ten stan domaga sie zmiany, jak stwierdzit
w cytowanej, programowej encyklice Redemptor hominis, méwiac iz rozmia-
ry tego zjawiska kazq mysleé¢ o strukturach i mechanizmach zwiqzanych ze
sferq finansow, pieniqdza, produkcji i wymiany, ktore w oparciu o réine
naciski polityczne rzqdzq w Swiatowej ekonomii. Struktury te i mechanizmy
okazujq sie jakby niezdolne do usuniecia niesprawiedliwych uktadéw spo-
fecznych odziedziczonych po przesziosci i do stawienia czola naglgcym wy-
zwaniom i etycznym imperatywom wspélczesnosci. Utrzymujqce czlowieka w
wytworzonych przez siebie napieciach, trwoniqc w przyspieszonym tempie

kéw z okazji Swiatowego Dnia Misyjnego (20 pazdziernika), 29 czerwea 1974: AAS 66
(1974), 5. 446-452,

8 J.E. Maunick, Federico Mayor: ,,Je reste un révolté”, Jeune Afrique (2000) nr 2029, s.
37.

" Jan Pawel I, Wszyscy jestesmy wezwani do budowania Krélestwa Ojeca, dz. cyt., s. 10.
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materialne ienergetyczne zasoby, narazajqc naturalne Srocowisty ge:i-
zyczne, struktury te pozwalajq tym samym na stale powiekszinie si¢ olsza-
réw nedzy i zwiqzanej z niq rozpaczy, frustracji i rozgoryczenia (RH 16)°.

Ta rozpacz, frustracja i rozgoryczenie moze nawet doprowadzi¢ do za-
chwiania pokoju $wiatowego. Chcialbym przede wszystkim zwrdcié¢ uwage
na fakt — mowi Jan Pawet II — ze ubdstwo, zwlaszcza gdy przeradza sie
w nedze, staje sig¢ zagrozeniem dla pokoju. Miliony dzieci, kobiet i mezczyzn
cierpiq codziennie glod, pozbawione pewnosci jutra i zepchniete na margines
spoleczny. Sytuacje te gleboko uwtaczajq ludzkiej godnosci i przyczyniajq sie
do powstawania napieé¢ spotecznych’.

Pod tymi wszystkimi roszczeniami kryje sig dgzno$¢ glebsza i po-
wszechniejsza, mianowicie osoby i grupy ludzkie pragng zycia peinego
i wolnego, godnego czlowieka, przy wykorzystywaniu wszystkiego, czego
im moze dostarczy¢ tak obficie dzisiejszy Swiat.

4. Kosciol nie moze milczeé

Obowiazek zwrdcenia uwagi przez Kosciét na dysproporcje uktadu
PéInoc-Potudnie wyplywa z nauczania i przykiadu samego Jezusa Chrystusa,
ktéry z mitosci do czlowieka oddat za nas zycie swoje. My takze winnismy
oddaé zycie za braci. Jesliby ktos posiadal majetnosé tego swiata i widzial,
Ze brat jego cierpi niedostatek, a zamkngl przed nim swe serce, jak moze
trwac¢ w nim mitos¢ Boga? (1 J 3,16-17). Uswiadamiajac sobie swoja wiasna
istote i swojg misje, Koscidl z zaangazowaniem podejmuje otwarty dialog
z calg rodzing ludzka, by uczestniczyé w radosci i nadziei, smutku i trwodze
ludzi wspolczesnych, zwlaszeza ubogich i wszystkich cierpigcych (KDK 1).
Czyni to, pamigtajac o swoim zadaniu, ktérym jest faczenie w jedng rodzing
wielu narodow $wiata. Wreszcie obowiazek ten ptynie z poczucia odpowie-
dzialnosci za to, co najwazniejsze: godnos¢ osoby ludzkiej i ochrona jej naj-
bardziej podstawowych praw i to nie tylko w wymiarze indywidualnym, ale
takze spolecznym i migdzynarodowym. Dlatego tez Kosciét czgsto zabiera
glos, méwiae o relacjach Péinocy i Potudnia i dostrzega z wielkq radosciq, ze
katolicy, obywatele krajow mniej zamoznych, wnoszq — w pordwnaniu z in-
nymi ich mieszkancami — najwigkszy wklad w wysitki swych krajow, dqzq-
cych wedle swych mozliwosci do postepu gospodarczego i spofecznego. Wi-

¥ Por. Jan Pawet 11, Homilia wygloszon: w Sasto Domingo (25 styeznia 1979), NP 11, 1,
s. 58-60.

® Jan Pawet 11 11, Jesli pragniesz pokoju, wyjdz naprzeciw ubogim. Orgdzie na Swidtowy
Dzien Pokoju 1993 r., OsRomPol (1993) nr 1, s. 4-5.
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dzimy tez z drugiej strony, ze katolicy, mieszkancy krajéw bogatych, czyniq
liczne wysitki i starania, aby podejmowana przez ich kraje ojczyste akcja
pomocy narodom dreczonym niedostatkiem przyczynita sie do coraz wieksze-
go gospodarczego i spolecznego rozwoju — mowit w 1961 r. Jan XXIII w
Mater et Magistra (183-184).

5. NiewlaSciwe propozycje rozwigzan

Niewlasciwe propozycje rozwigzania problemow Péinoc-Potudnie
ujawnily si¢ m.in. w zwiazku z Migdzynarodowa Konferencja Narodéw
Zjednoczonych na Temat Zaludnienia i Rozwoju we wrzesniu 1994 r. Ka-
irze, Przedmiotem dyskusji na konferencji byly problemy i wartosci, ktore
stanowig centrum nauczania Jana Pawla II: prawo do zycia. godnosc¢
i znaczenie rodziny, pokoj oparty na sprawiedliwych stosunkach spotecznych
i ekonomicznych, zwlaszcza w relacji migdzy bogata Poitnocg a ubogim Po-
tudniem. Opublikowany na poczatku 1995 r. projekt Dokumentu Korncowego
konferencji nosit wyrazne pigtno indywidualistycznej, konsumistycznej ide-
ologii, propagowanej przez kraje wysoko rozwinigte, 1 dawal pedstawy do
obaw, ze podczas konferencji kraje te podejma probe narzucenia krajom
ubozszym okre$lonej polityki ludnosciowej, rodzinnej, migracyjnej itp.,
sprzecznej z zasadami etyki i z prawami czlowieka. Dlatego tez Jan Pawel 11
przestrzegal Swiat przed tym niebezpieczenstwem, mobilizujac rzady, orga-
nizacje, stowarzyszenia i wszystkich ludzi dobrej woli do przeciwdziatania.
Propozycje wysuwane i czgsciowo przyjete przez Konferencje odzw:crue-
dlaja zasadnicze, niewlasciwe tendencje w polityce ogblnoswiatowe;'°.

Podczas obrad konferencji, w ktérej wziely udziat delegacje ze 182 kra-
jow $wiata, ujawnila si¢ gleboka sprzecznosé intereséw migdzy roznymi
sitami dzialajgcymi na. arenie migdzynarodowej oraz wielka réznorodnosé
opinii. Bardzo aktywny udzial w pracach konferencji brali przedstawiciele
Stolicy Apostolskiej. W ich postulatach, zwigzanych z Dokumentem Kon-

' Dlatego tez zalozenia konferencji stanowily v latach 1993-1994 jeden z najezgstszych
watkéw wypowiedzi Ojca Swigtego i przedstawicieli Stolicy Apostolskiej. Swiadec-
twem tego sa liczne teksty publikowane na lamach L'Osservatore Romano, jak np.
przemowienie Sekretarza Stanu kard. Angelo Sodano na Synodzie Biskupow poswieco-
nym Afryce [Stolica Apostolska wobec Miezynarodowej Konferencji na temat Zaludnie-
nia i Rozwoju, OsRomPol (1994) nr 7, s. 32-35], List Jana Pawta Il do giéw panstw
[Rodzina nalezy do dziedzictwa ludzkosei, OsRomPol (1994) nr 8, s. 4-5], apel Konsy-
storza Kardynaléw w zwigzku z Konferencja Kairska [OsRomPol (1994) nr 9-10, s. 9-
10]. Papiez Jan Pawet Il wielokrotnie powracal do tego tematu w rozwazaniach przed
modlitwa Aniof Panski w srodowych katechezach i w wielu innych przeméwieniach.
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cowym, odzwierciedlone zostaly zasadnicze sprzecznosci tendencji $wiato-
1
wych .

Abp Renato Raffaele Martino, staty obserwator Stolicy Apostolskiej
przy Organizacji Narodow Zjednoczonych w Nowym Jorku i zarazem prze-
wodniczacy delegacji Stolicy Apostolskiej na Konferencji w Kairze, podkre-
slat, iz konferencja zajmuje sie nie tylko globalnymi statystykami czy ztozonq
kwestiq wskaznikéw przyrostu zaludnienia, ktore w ostatnich latach ulegajq
wyraznemu obnizeniu. Juz sama nazwa ,, Miedzynarodowa Konferencja na
temat Zaludnienia i Rozwoju” wskazuje, ze naszym zadaniem jest takze po-
szukiwanie drog lepszego wykorzystania i bardziej sprawiedliwego rozdziatu
dobr ziemi, ktore wedle Bozego zamystu mialy sie sta¢ udzialem wszystkich
jako wspolne dziedzictwo. Polityka ludnosciowa musi byé zawsze traktowana
Jako czes¢ bardziej rozleglej polityki rozwoju. Jednak zauwazyl przy tym, ze
rozdziat Dokumentu Koncowego, bezposrednio poswiecony relacji miedzy
zaludnieniem a rozwojem jest niewspotmiernie maly w stosunku do catosci
dokumentu. Zaznaczyl tez przy tym, ze Stolica Apostolska, zgodnie ze swym
tradycyjnym i niezmiennym stanowiskiem, z aprobatq przyjmuje deklaracje
obecnej konferencyi, ktore podkreslajq, ze przymus powinien byé¢ wykluczony
z wszelkich form polityki ludnosciowej. Bowiem w przesziosci polityka lud-
nosciowa czesto siegata po Srodki przymusu i nacisku, czego przejawem byto
zwlaszeza wyznaczanie okreslonych celéw krajom prayjmujacym pomoc'®.

W imieniu Stolicy Apostolskiej sprzeciwit sig takze niektérym innym,
negatywnym treSciom, ktére znalazty si¢ w Dokumencie Korficowym, jak np.
aprobacie aborcji, uznawanej przez dokument za element polityki ludnoscio-
wej, a nawet podstawowej opieki medycznej”. Jako jednoznacznie pozytyw-
ne ocenit natomiast podkreslenie znaczenia rodziny, uwzglgdnienie zjawiska
migracji, o ktérym si¢ czgsto zapomina, kwestie awansu spolecznego kobiety
i zapewnienie jej podstawowe] opieki medycznej.

"' Stanowisko Stolicy Apostolskiej zyskalo poparcie przedstawicieli wielu krajow
z wszystkich regionéw $wiata, glownie krajéw biednych, oraz zostalo ostro skrytykowa-
ne przez oponentéw, ktérzy wrecz zakwestionowali wrgez Stolicy Apostolskie] do
udziata w konferencji ze wzgledu na jej podwojny status panstwa i Kosciota. Swiatowe
srodki spolecznego przekazu uproscily tez podzial prezentujae dyskusje w kategoriach
dwdch przeciwnych obozéw: zwolennikéw i przeciwnikéw aboreji, antykoncepcji, ro-
dziny tradycyjnej itd.

12 Wystapienie 13 wrzeénia 1994 r. OsRomPol (1994) nr 11, 5. 47-48.
13 Wystapienie 13 wrzesnia 1994 r. OsRomPol (1994) nr 11, 5. 48.
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6. Wskazania spolecznych encyklik papieskich

Problemy dysproporcji w podziale débr swiata i obowiazku solidarnosci
migdzy narodami byly czgstym tematem spofecznych encyklik ostatnich
papiezy. Zgodnie z przekonaniem i wypowiedziami Jana Pawla II, nauka
spoteczna Kosciola jest bowiem skutecznym narzedziem ewangelizacji
i wprowadzania sprawiedliwosci w swiecie, gdyz stuzy dobru kazdego naro-
du i calej wspolnoty miedzynarodowej oraz przyczynia sie do ksztaltowania
zycia spolecznego zgodnie z odwiecznym zamystem Boga Stwércy i z wyma-
ganiami wynikajqcymi z Ewangelii, przede wszystkim w duchu sprawiedliwo-
Sci i milosci, ktore sq nicodzownym warunkiem ustanowienia pokoju na ca-

lym swiecie!”.

6.1. Encykliki Jana X XIII

W encyklice Mater et Magistra z 15 maja 1961 r. papiez Jan XXIII
znacznie szerzej stawia kwestie spoleczne niz jego poprzednicy. Méwiac
o odbudowie réwnowagi spolecznej i pomocy dla obszaréw opdZnionych
w rozwoju, podejmuje palace potrzeby gospodarcze w skali swiatowej, jak
choéby problemy demograficzne (154) czy rozwdj rolnictwa (155). Mowi tez
o solidarnosei rodzaju ludzkiego, ktéra powinna si¢ przejawia¢ i w tym, by
Jedne narody udzielaly innym czynnej i wielorakiej pomocy, ktora nie tylko
utatwialaby wymiang towarow, kapitalow, a nawet ludzi, ale prowadzitaby
takze do zmniejszenia istniejgcych miedzy poszczegolnymi narodami nierdw-
nosci (154). Omawia tez obszerniej odpowiedzialno$¢ krajow gospodarczo
rozwinigtych za kraje borykajace si¢ z ngdzg ekonomiczna, Niech to bedzie
choéby pomoc z nadmiaru dla ludzi borykajacych si¢ z ngdzg i glodem (162-
163). A poniewaz taka dorazna pomoc z pewnoscia nie moze usungé od razu
istniejacych w wielu krajach statych przyczyn nedzy i glodu, potrzebna jest
takze stala pomoc naukowa, techniczna i gospodarcza (164-166).

Mowi tez o warunkach te] pomocy, ktéra powinna by¢ planowa
i wszechstronna (168-169), uwzgledniaé poszanowanie odrgbnosei poszcze-
gélnych narodéw (170-171), bezinteresowna (172-175). Wskazuje tez na
koniecznos¢ zachowania hierarchii wartosci w udzielanej pomocy, by nie
naruszata ona dobra duchowego i poczucia moralnego tych narodéw (176-
178).

'* Jan Pawel I, Przeméwienie z okazji plenamego zgromadzenia Papicskiej Rady Justi-
tia et Pax, obradujacego na temat: Nauka spoleczna Kosciola w sluzbie nowej ewangeli-
zacji, OsRomPol (1993) nr 3,s5. 31,
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Wedle encykliki Mater et Magistra wspdtpraca wszystkich narodéw jest
konieczna i ma wymiar Swiatowy (201-203). Wymaga ona przetamania wza-
jemnej nieufnosci i odejscia od braku poszanowania dla porzadku moralne-
go, ktérego podstawa jest Bog (204-212). Domaga sig to odnowienia stosun-
kow spotecznych w prawdzie, sprawiedliwosci i mitosei.

Powstanie drugiej encykliki spolecznej Jana XXIII, Pacem in terris
(1963), podobnie jak i cytowanych dokumentéw soborowych, przypada na
czas postgpujacego procesu dekolonizacji oraz szybkiego postepu naukowo-
technicznego. Nie bez znaczenia tez byl konflikt dwdch supermocarstw,
przeciwstawiajacych sobie dwie wrogie ideologie, rozpowszechniane w pan-
stwach Trzeciego Swiata. Z tego tez wzgledu encyklika poswigcona jest pro-
blematyce pokoju migdzy narodami w wymiarze $wiatowym, porusza tez
jednak problem pomocy krajom ubozszym. Jan XXIII wzywa paristwa za-
mozniejsze do $wiadczenia wszechstronnej pomocy tym krajom, ktére znajdu-
ja si¢ na drodze rozwoju gospodarczego (121), domaga si¢ od naroddéw
wspdldzialania i wymiany, zaleca inwestowanie w regionach stabych eko-
nomicznie, majac nadziejg, ze panstwom tym uda si¢ jak najszybciej rozwi-
nqé swojq gospodarke (122). Dosy¢ wyraznie Jan XXIII ktadzie akcent bar-
dziej na pobudzanie wzrostu gospodarczego niz na dystrybucje bogactw.
Narody zyjace w biedzie same powinny odgrywac gléwnq role w dziele swe-
go gospodarczego i spotecznego rozwoju, wzglednie ze na nich powinien
spoczywac gléwny ciezar jego realizacji (123).

6.2. Populorum progressio Pawta VI

Jan XXIII w swoich encyklikach podal szereg elementéw nowej kon-
cepcji  dobra wspblnego spolecznosci  ogblnoludzkiej. Pawet VI
w Populorum progressio (1967) rozwija jego mysli, precyzujac je
i wyprowadzajac wnioski. Encyklika zawiera wiele istotnych stwierdzen
dotyczacych analizy sytuacji gospodarczej §wiata w drugiej polowie lat 60.
XX w. oraz jednowymiarowego traktowania rozwoju rozumianego wylacz-
nie jako rozwdj gospodarczy. Czytamy w niej o chrzescijanskiej wizji
rozwoju, ktéry nie zmierza jedynie do wzrostu ekonomiczrnego. Jezeli ma by¢
autentyczny, musi by¢ integralny, to znaczy podnosi¢ kaidego czlowieka
i calego cztowieka (PP 14). Jest to tak wazne, ze nawet rozwdj poszczegol-
nych ludzi i calej ludzkosci bylby zagrozony, gdyby zostala naruszona praw-
dziwa hierarchia wartosci (PP 18)". A4 wiec ani narody, ani poszczegolni
ludzie nie mogq uwazac za swoj najwyzszy cel stalego zwigkszania posiada-

'* Tej koniecznosci zachowania hierarchii wartoéci duzo uwagi poswigca encyklika Jana
XX Mater et magistra w numerach 243-254,
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nych zasobow. Wszelki wzrost bowiem jest potrzebny czlowiekowi do cig-
glego doskonalenia jego czlowieczenstwa, ale zamyka go jak gdyby w wie-
zieniu z chwilq, gdy staje si¢ dla niego najwyzszym dobrem, ktore przestania
wszystko, co jest poza nim (PP 19). Dlatego tez kazdy program rozwoju go-
spodarczego powinien stuzy¢ cztowiekowi, zmniejsza¢ nieréwnosci, zwal-
cza¢ dyskryminacje, rozne formy poddanstwa, sprawiaé, by cztowiek rozwi-
jal pomysinos¢ materialna, postgp moralny i zdolnosci duchowe (PP 34).
Integralny rozwdj cztowieka musi sig fqczyé rozwojem calej ludzkosci (43),
a to wymaga od wszystkich skoordynowanych programow, ktdre przekracza-
tyby granice wzrostu ekonomicznego i postgpu spofecznego (PP 50).

Encyklika ta méwita w podtytule, iz jej przedmiotem jest popieranie
rozwoju ludéw. Jest to swoisty wyklad nie tyle zasad ekonomicznych, ile
zwrdcenie uwagi na teologi¢ rozwoju ludéw. Dlatego tez encyklika ta znala-
zta wielu krytykéw w krajach anglosaskich, zarzucajacych jej nieznajomo$é
realiow ekonomicznych oraz ideologiczna oceng rzeczywistosci. By¢ moze
ataki te sprowokowata dos¢ ostra ocena liberalnych koncepcji gospodarczych
oraz kolonializmu.

6.3. Encykliki Jana Pawia Il

Ttem encykliki Solicitudo rei socialis (1987) byta konfrontacja blokéw
politycznych Wschod-Zachod. Potaczyly si¢ w niej watki obrony godnosci
osoby ludzkiej w obrgbie sprawiedliwej relacji pomigdzy praca i kapitatem
oraz troska o pokoj. Papiez odnosi si¢ krytycznie do tendencji kapitalizmu
liberalnego, podobnie jak i kapitalizmu marksistowskiego. Liberalnemu
kapitalizmowi zarzuca absolutyzowanie zycia ekonomicznego, wspieranie
kultury konsumpcyjnej oraz zbyt nikla troske o stabszych. Piszac o opcji na
rzecz ubogich, Jan Pawel II podkresla odpowiedzialnos¢ spoczywajaca na
bogatszej czgsci $wiata. Nie wehodzqc w analize cyfr i statystyk, wystarczy
spojrzeé na rzeczywistq sytuacje niezliczonej rzeszy mezczyzn i kobiel, dzieci,
dorostych i oséb w podeszlym wieku, jednym slowem — konkretnych
i niepowtarzalnych ludzi, kidrzy cierpiq pod nieznosnym ciezarem nedzy. Jest
wiele miliondw ludzi, ktérzy stracili nadzieje, bowiem w roznych czesciach
Swiata ich sytuacja dotkliwie sie pogorszyla. W obliczu tego dramatu skraj-
nej nedzy i potrzeb, w jakich zyje tylu naszych braci i siéstr, sam Jezus Chry-
stus staje przed nami i pyta (por. Mt 25, 31-46) (SRS 13). Dlatego papiez w
znacznym stopniu obciaza wina kraje zamozne za niedostateczng pomoc dia
ubogich (SRS 17,18), a niekiedy nawet za wykorzystywanie ich sytuacji do
pomnazania zyskéw. Podkresla przy tym odpowiedzialno$é za ten stan rze-
czy spoczywajaca takze na krajach ubogich, gdyz rozwdj domaga sie nade
wszystko ducha inicjatywy od samych zainteresowanych krajow. Kazdy z
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nich winien dziala¢ wedfug wiasnej odpowiedzialnosci, bez oczekiwania
wszystkiego od krajow bardziej uprzywilejowanych i wspélpracujqe z innymi
krajami znajdujqcymi si¢ w takiej samej jak one sytuacji (SRS 44),

W encyklice Centisimus annus (1991) Jan Pawet 1l zwraca uwage, iz
podstawowym wyzwaniem ludzkosdci u schytku XX w. jest problem swiato-
wy, czyli rozwigzywanie probleméw ludzkosci w wymiarze globalnym. Dla-
tego tez wielokrotnie podkresla konieczno$¢ wspolpracy migdzynarodowej
oraz interwencji koniecznych dla rozwoju panstw najubozszych i utrzymania
pokoju w $wiecie. Zaden czlowiek nie moze twierdzié, ze nie jest odpowie-
dzialny za los swego brata (por. Rdz 4, 9, £k 10, 29-37; Mt 25, 31-46)! Pelna
uwagi, serdeczna troska o blizniego wtedy, kiedy znajduje sie on w potrzebie,
Jest dzis latwiejsza takze dzieki nowym Srodkom przekazu, ktore ludzi do sie-
bie zblizyly, i dzisiaj szczegolnie wazna, gdy chodzi o szukanie odmiennych
od wojny sposobdw rozwiqzywania miedzynarodowych konfliktow (CA 51).
Papiez podkresla, iz u korzeni wojny znajduja si¢ czgsto doznane niespra-
wiedliwosci, rozczarowanie w stusznych dazeniach, ngdza i wyzysk zrozpa-
czonych rzesz ludzkich, ktére nie widza realnej mozliwosci poprawy warun-
koéw zycia na drodze pokojowej. Dlatego drugim imieniem pokoju jest roz-
wdj. Tak jak istnieje zbiorowa odpowiedzialnos$é za unikanie wajny, istnieje
tez zbiorowa odpowiedzialnos¢ za popieranie rozwoju. Tak jak w obrebie
poszczegdlnych Pavistw mozna i nalezy tworzyé ekonomie spoleczng, ktora
bedzie kierowala funkcjonowaniem rynku tak, by bylo to z korzysciq dla do-
bra wspolnego, podobnie niezb¢dne sq odpowiednie interwencje takie na
plaszczyznie miedzynarodowej. Trzeba zatem podjqé ogromny wysitek wza-
Jemnego zrozumienia, poznania i uwrazliwienia sumien (CA 52).

6.4. Globalizacja

Termin globalizacja pochodzi z nauk ekonomicznych. Po raz pierwszy
zostat uzyty w 1985 r. przez Theodore Levitta w pracy mowiacej o globali-
zacji rynkow, czyli o glebokich zmianach w gospodarce §wiatowej w ostat-
nich dziesigcioleciach. Termin ten oznaczal szybkie i ogdinoswiatowe upo-
wszechnianie si¢ produkcji, konsumpcji oraz inwestycji dobr, ustug, kapita-
tow i technologii. Po upadku symbolicznego muru berlinskiego zaczgto mo-
wi¢ takze o globalizacji spoleczno-politycznej oraz informatyczno-
kulturowe;j.

Obecnie globalizacj¢ ekonomiczng cechuja nowe rynki wymiany
i kapitatow, powigzane na szczeblu Swiatowym przez 24 godziny na dobe
dzigki sieci komputerowo-informatycznej i kontyneryzacji transportu. Poja-
wity si¢ nowe podmioty sprzyjajace globalizacji i skutecznie ja kontrolujace,
jak choéby Swiatowa Organizacja Handlu (OMC/WTO). Wielostronne
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umowy w sprawie handlu, ustug i wlasnosci intelektualnej sa obecnie bar-
dziej wigzace dla rzadow krajowych i znacznie ograniczajg obszar polityki
narodowej. Korzysci z globalizacji czerpie coraz bardziej ograniczona ilosé
jednostek, krajow i przedsigbiorstw, kosztem wykluczenia z niej wiekszej
liczby ludnosci. Powoduje to znaczne dysproporcje w przytoczonym wyzej
podziale bogactw swiata.

Mhniejszy zasigg wydaje si¢ mieé globalizacja spoteczno-polityczna oraz
informatyczno-kulturowa ze wzgledu na duzy opér w poszezegdinych regio-
nach swiata, brak rozwinigte] podstawowej infrastruktury oraz poszukiwanie
identycznosci kulturowe;j.

Rzeczywistos¢ globalizacji byla zauwazana w nauczaniu spotecznym
Kosciota ostatnich dziesigcioleci. Méwiac o globalizacji w Oredziu na Swia-
fowy dzien Pokoju w 1998 r. 6. Jan Pawel Il zadawat dramatyczne pytanie:
Jakie bedq konsekwencje dokonujqcych sie dzis przemian? Czy wszyscy bedg
mogli czerpaé korzysci z globalnego rynku? Czy wszyscy bedq mogli wresz-
cie zazna¢ pokoju? Czy relacje miedzy panstwami bedq bardziej réwno-
prawne, czy tez konkurencja ekonomiczna i rywalizacja miedzy narodami
i panstwami doprowadzi ludzkos¢ do sytuacji jeszcze bardziej niestabilnej?
Papiez wskazal przy tym na droge, ktéra winna kroczy¢ ludzkos¢, budujac
spoteczenstwo bardziej sprawiedliwe i dazac do zapewnienia trwalego poko-
ju w $wiecie. By to osiagnaé, w dobie globalizacji organizacje miedzynaro-
dowe winny dolozyé wszelkich staran, aby przyczynié sie do ksztaltowania
poczucia odpowiedzialnosci za dobro wspolne. By to osiqgngé, nie mozina
traci¢ z oczu osoby ludzkiej, kiorq nalezy umiesci¢c w centrum wszelkich pro-
Jjektow rozwoju spolecznego. Tylko w ten sposob Narody Zjednoczone mogq
sie staé prawdziwg , rodzing narodow ", zgodnie ze swym pierwolnym man-
datem ,, popierania postgpu spolecznego i tworzenia lepszych warunkow zy-
cia w kontekscie szerszej wolnosci”. Oto jest droga wiodqca do zbudowania
Swiatowej spotecznosci opartef na ,, wzajemnym zaufaniu, pomocy i szczerym
szacunku”. Zadaniem jest zatem troska o to, aby globalizacja dokonywala sie
w klimacie solidarnosci i by nie prowadzita do marginalizacji. Jest to jedno-
znaczny nakaz sprawiedliwosci, z ktorego wynikajq donioste implikacje mo-
ralne, dotyczqce organizacji zycia gospodarczego, spotecznego, kulturalnego
i politycznego narodow’’.

Ta globalizacja solidarnosci domaga sig¢ jednak sprawiedliwosci. Spra-
wiedliwosci nie zastapi jalmuzna. Nie ogranicza si¢ tez ona do jakiegos ro-

' Sprawiedliwosé kazdego czlowieka Zrédiem pokoju dla wszystkich, OsRomPol (1998)
nr 1, s. 4-8.
7 Tamze, s. 5.
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dzaju pomocy. To pojecie zawiera w sobie dynamizm wymiany: dawania
i przyjmowania.

7. Problem dobra wspélnego i wlasnosci prywatnej

Méwige o dysproporcjach migdzy stanem posiadania i zycia Péinocy
i Poludnia oraz o kierunkach rozwiazan, proponowanych przez spoleczng
nauke Kosciota, nie sposéb pomina¢ problemu dobra wspélnego i wilasnosci
prywatnej. Rodzi sig¢ tutaj bowiem nieuniknione pytanie o sprawiedliwosé
podziatu zasobow ziemi, co nie oznacza wcale réwnosci posiadania, a zatem
i o prawo wlasnosci do tego, co si¢ posiada. Przemawiajac do uczestnikéw
obrad Migdzynarodowej Konferencji Organizacji Narodéw Zjednoczonych
do spraw Wyzywienia i Rolnictwa Jan Pawel II stanowczo stwierdzil, ze
zadne wzgledy polityczne ani prawa ekonomiczne nie moga uzasadniac dzia-
fania na szkodg¢ czlowieka, jego zycia, jego godnosci, jego wolnosci.
Wszystkie narody muszg sig¢ nauczy¢ wspélzycia z innymi narodami, wspdl-
nego uzytkowania zasobow ziemi, ktére Stworca powierzyt calej ludzkosci.
A w przemoéwieniu do biskupéw stowenskich przestrzegat i zachecal: Po-
wszechny konsumizm i indywidualne dqzenie do zysku czesto prowadzq do
deptania najbardziej elementarnych norm etyki osobistej i spotecznej. Wia-
Snie w tym kontekscie chrzecijanie sq powolani do dawania swiadectwa
sprawiedliwosci, ktéra kazdemu oddaje to, co mu si¢ nalezy, i wszystko pod-
porzadkowuje najwyzszemu celowi, jakim jest dobro wspoine'®.,

Te slowa Papieza sa echem soborowej konstytucji Gaudium et spes, kté-
ra podkresla, iz Bog przeznaczyt ziemie ze wszystkim, co ona zawiera, na
uzytek wszystkich ludzi i narodow, tak by dobra stworzone dochodzily do
wszystkich w stusznej mierze w duchu sprawiedliwosci, ktérej towarzyszy
mitos¢ (KKK 69). To podkreslenie ma dluga tradycje w nauczaniu spotecz-
nym Kosciola. Spotykamy je chocby u §w. Tomasza z Akwinu, ktéry powo-
tujac si¢ na Boze nadanie ziemi czlowiekowi wskazywal, iz pierwszorzed-
nym prawem naturalnym jest powszechne przeznaczenie débr jako zasada.
Prywatna wlasnos¢ natomiast jest takze prawem naturalnym, ale drugorzed-
nym. Czyli nie jest ono przeciwne naturze, ale nie jest tez pierwszorzgdne.
Tak samo moéwi Katechizm Kosciota Katolickiego: Prawo do wiasnosci
prywatnej, uzyskanej przez prace lub otrzymanej od innych w spadku lub w
darze, nie podwaza pierwoinego przekazania ziemi calej Iludzkosci. Po-
wszechne przeznaczenie dobr pozostaje pierwszoplanowe (KKK 2403).

'8 Jan Pawel II, Przemdwienie podczas audiencii dla biskupow stowesiskich, 6 X1 1992
r.,, dz. cyt. s. 17.
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A zatem, na przykiad w chwilach kataklizmow, wojny, skrajnego ubodstwa,
zdaniem Akwinaty cztowiek ma prawo korzysta¢ z tych débr. Zycie jest bo-
wiem przed prawem wiasnosci i praca.

Sw. Tomasz z Akwinu wspominal o dwéch tytutach upowazniajacych
do nabycia prawa do wlasnos$ci prywatnej: nabycie jakiegos dobra przez pra-
cg czy dziedziczenie i zawlaszezenie rzeczy niczyjej. Jan Pawet Il w Labo-
rem exercens wspomina juz tylko o wlasnej pracy i dziedziczeniu. Kate-
chizm Kosciola Katolickiego podaje tutaj bardzo konkretne wskazania:
Wszelkiego rodzaju przywlaszczenie i zatrzymywanie niestusznie dobra dru-
giego czltowieka, nawet jesli nie sprzeciwia si¢ przepisom prawa cywilnego,
sprzeciwia sig siodmemu przykazaniu (KKK 2409). 1 nieco wezesniej: Wia-
dza polityczna ma prawo i obowiqzek — ze wzgledu na dobro wspdlne — regu-
lowaé stuszne korzystanie z prawa wlasnosci (KKK 2406).

Dlatego tez Jan Pawet 1l wielokrotnie méwi o potrzebie solidarnosci,
dzielenia sig, wrazliwos¢ na drugiego i to nie tylko w skali indywidualnej,
spolecznej, ale takze migdzynarodowej. Uzywajac débr ziemi, czlowiek po-
winien uwaza¢ rzeczy zewnetrzne, ktore posiada, nie tylko za wiasne, ale za
wspélne w tym znaczeniu, by nie tylko jemu, ale i innym przynosity pozytek
(KDK 69). Posiadanie jakiegos dobra czyni jego posiadacza zarzadca
Opatrznosci (KKK 2404). W tradycji chrzescijanskiej nigdy nie mowito sig
o swietym bogactwie, zawsze zas o Swietym ubdstwie. Jezus Chrystus przez
swoje nauczanie i postgpowanie wyznaczyl droge swoim nasladowcom.
W teologii nam wspédtczesnej doprowadzito to do powstania zdecydowane;j
opcji preferencyjnej na rzecz ubogich, zdecydowanej, ale nie wylacznej, nie
zamknigtej.

Znamienne jest, ze Katechizm Kos$ciota Katolickiego omawia problemy
zwiazane z powszechnym przeznaczeniem dobr i wlasnoscia prywatng
w artykule omawiajacym siédme przykazanie: Nie kradnij! Jak echo powra-
ca tutaj prosba do Boga, wyrazona w Ksigdze Przystow: Nie dawaj mi bo-
gactwa ni nedzy, zyw mnie chlebem niezbednym, bym syty nie stal sie nie-
wiernym, nie rzeki: A ktoz jest Pan? lub z biedy nie poczql krasc i imi¢ mego
Boga zniewazaé (30,8-9). Siédme przykazanie bowiem zakazuje takze czy-
néw czy przedsigwzigé, ktore dla jakiejkolwiek przyczyny — egoistycznej czy
ideologicznej, handlowej czy totalitarnej — prowadza do zniewolenia ludzi,
do ponizania ich godnosci osobistej, do kupowania ich, sprzedawania oraz
wymiany, jakby byli towarem (KKK 2414).

W skali narodowej i migdzynarodowej to zto jest skutkiem grzechu
struktur, o ktorym wspomina Jan Pawetl Il w Solicitudo rei socialis. Papiez
mowi, iz rodzi si¢ on takze w sercach ludzi i przenika gleboko do struktur
spotecznych, politycznych czy ekonomicznych dlatego, iz w tych dziedzi-
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nach zycia zamiast wspolizaleznosci i solidarnoéci dominujg rézne formy
imperializmu. Sg one trudne do przezwycigzenia zaréwno dla oséb jak i dla
instytucji (por. KKK 25). W ten sposéb struktury grzechu wzmacniajq sie,
rozpowszechniajq i stajq sie Zrodlem innych grzechéw, uzalezniajqe od siebie
postepowanie ludzi. (..) Z pewnoSciq mozina moéwi¢ o egoizmie”
i, krétkowzrocznodei”; mozna odwolywacé sie do ,,blgdnych rachub politycz-
nych” i, nieroztropnych decyzji gospodarczych”. W kazdej z tego rodzaju
ocen dochodzi do glosu kryterium natury etyczno-moralnej (SRS 37)".

Tabela 1. Pig¢ najbardziej i pie¢ najmniej rozwinigtych krajow

Najbardziej rozwinigte Naimniej rozwinigte
HDI Kanada Burundi
Norwegia Burkina Faso
USA Etiopia
Japonia Niger
Belgia Sierra Leone
GDI Kanada Gwinea-Bissau
Norwegia Burundi
USA Burkina Faso
Australia Etiopia
Szwecja Niger
GEM Norwegia Jordania
Szwecija Mauretania
Dania Togo
Kanada Pakistan
Niemcy Niger
HPI-1 Barbados Republika Srodkowoafrykafiska
Trinidad i Tobago Etiopia
Urugwaij Sierra Leone
Costa Rica Burkina Faso
Kuba Niger

Zrodio: Human Development Report, 1999

" Do podkreslonej przez papieza kategorii struktur grzechu odwolywano sie wielokrot-
nie. M. in. list Episkopatu kameruiiskiego nawiazywat do nr 15 Redemptor hominis
moéwiac, iz struktury grzechu sq Scisle powiqzane z porzqdkiem politycznym, ekonomicz-
nym i kulturalnym, ktorym rzqdzi sie Zycie miedzynarodowe. Kryzys [ekonomiczny w
Kamerunie — podkreslenie moje] jest najpierw zjawiskiem zrodzonym z ekonomicznego
porzqdku $wiatowego, opartege wylqeznie na zysku, egoizmie, eksploatacji biednych,
stabych i uciskanych przez bogatych i wladcéw tego swiata. Por. Lettre pastorale de la
Conférence Episcopale du Cameroun sur la crise économique dont souffre le pays,
Pentecdte 1990, nr 7.
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47 Wegry 70.9 99.0' 74 7,200 0.76 0.91 0.71 0.795

48 Wenezuela 72.4 92.0 67 8,860 0.79 0.84 0.75 0.792 -2
49 Panama 73.6 91.1 73 7,168 ~ 0.81 0.85 0.71 0.791 7
50 Meksyk 72.2 90.1 70 8,370 0.79 0.83 0.74 0.786 -3
51 Saint Kitu and Nevis 700 g 90.0 78 8,017 0.75 0.86 0.73 0.781 -1
52 Grenada 72.0 i 96.0 73 4,864 0.78 0.90 0.65 0.777 22
53 Dominika 74.0 ¢ 94.0 77 4,320 0.82 0.88 0.63 0.776 27
54 Estonia 68.7 99.0 b 81 5,240 0.73 0.93 0.66 0.773 15
55 Chorwacja 72.6 97.7 67 4,895 0.79 0.88 0.65 0.773 18
56 Malezja 72.0 85.7 65 8,140 0.78 0.79 0.73 0.768 =7
57 Kolumbia 70.4 90.9 71 6,810 0.76 0.84 0.70 0.768 1
58 Kuba 75.7 95.9 72 3,100 b 0.84 0.88 0.57 0.165 47
59 Mauritius 71.4 83.0 63 9,310 0.77 0.76 0.76 0.764 -15
60 Bialorug 68.0 99.0 80 4,850 0.72 0.93 0.65 0.763 15
61 Fidzi 72.7 91.8 80 3,990 0.79 0.88 0.62 0.763 76
62 Litwa 69.9 99.0 75 4,220 0.75 0.91 0.62 0.761 22
63 Bulgaria 71.1 98.2 70 4,010 0.77 0.89 0.62 0.758 23
64 Surinam 70.1 93.5 71b 5,161 0.75 0.86 0.66 0.757 6
65 Libia 70.0 76.5 92 6,697 0.75 0.82 0.70 0.756 -6
66 Seszele 71.0 84.0 61 8,171 0.77 0.76 0.73 0.755 -18
67 Tajlandia 68.8 94.7 59 6,690 0.73 0.83 0.70 0.753 -7
68 Rumunia 69.9 97.8 68 4,310 0.75 0.88 0.63 0.752 13
69 Liban 69.9 84.4 76 5,940 0.75 0.89 0.68 0.749 -4
70 Samoa Zachodnie 71.3 98.0 gh 66 3,550 0.77 0.87 0.60 0.747 22
71 Rosja 66.6 99.0 f 77 4,370 0.69 0.92 0.63 0. 747 8
72 Ekwador 69.5 90.7 73 4,940 0.74 6.85 0.65 0.747 0
73 Macedonia, TFYR 73.1 94.0 b 70 3,210 0.80 0.86 0.58 0.746 28
74 Lotwa 68.4 99.0 1 71 3,940 0.72 0.90 0.61 0.744 15
75 St Vincent iGrenadyny 73.0¢g 82.0 78 4,250 0.80 0.81 0.63 0.744 8




76 Kazachstan 67.6 99.0 76 3,560 0.71 0.91 0.60 0.740 15
77 Filipiny 68.3 94.6 82 3,520 0.72 0.90 0.59 0.740 16
78 Arabia Saudyjska 71.4 73.4 56 10,120 0.77 0.67 0.77 0.740 -37
79 Brazylia 66.8 84.0 80 6,480 0.70 0.83 0.70 0.739 -16
80 Peru 68.3 88.7 78 4,680 0.72 0.85 0.64 0.739 -3

81 Saint Lucia 70.0 82.0 74 5,437 0.75 0.79 0.67 0.737 -14
82 Jamajka 74.8 85.5 63 3,440 0.83 0.78 0.59 0.734 15
83 Belize 74.7 75.0 72 4,300 0.83 0.74 0.63 0.732 -1

84 Paragwaj 69.6 924 64 3,980 0.74 0.83 0.61 0.730 4

85 Gruzja 72.7 99.0 71 1,960 0.80 0.90 0.50 0.729 37
85 Turcja 69.0 83.2 61 6,350 0.73 0.76 0.69 0.728 =22
87 Armenia 70.5 98.8 72 2,360 0.76 0.90 0.53 0.728 26
88 Republika Dominikany 70.6 82.6 66 4,820 0.76 0.77 0.65 0.726 -12
89 Oman 70.9 67.1 58 9,960 d 0.76 0.64 0.77 0.725 -47
90 Sri Lanka 73.1 90.7 66 2,490 0.80 0.82 0.54 0.721 22
91 Ukraina 68.8 99.0j 77 2,190 0.73 0.92 0.52 0.721 27
92 Uzbekistan 67.5 99.0 76 2,529 0.71 0.91 0.54 0.720 19
93 Malediwy 64.5 95.7 74 3,630 0.66 0.89 0.60 0.716 -3

94 Jordania 70.1 87.2 66 b 3,450 0.75 0.80 0.59 0.715 2

95 Iran 69.2 73.3 72 5,817 0.74 0.73 0.68 0.715 29
96 Turkmenistan 654 98.0 90" 2,109 0.67 0.95 0.51 0.712 24
97 Kirgistan 67.6 97.0 gh 69 2,250 0.71 0.88 0.52 0.702 19
98 Chiny 69.8 82.9 69 3,130 0.75 0.78 0.57 0.701 6

99 Gujana 64.4 98.1 64 3,210 0.66 0.87 0.58 0.701 2

100 Albania 72.8 85.0 68 2,170 0.80 0.79 0.51 0.699 19
101 Afrvka Poludniowa 54.7 84.0 93 7,380 0.50 0.87 0.72 0.695 47
102 Tunezja 69.5 57.0 70 5,300 0.74 0.68 0.66 0.695 -34
103 Azerbejdzan 69.9 96.3 71 1,550 0.75 0.88 0.46 0.695 34
104 Republika Moldawii 57,5 98.3 70 1,500 0.71 6.89 0.45 0.683 35




105 Indonezja 65.1 85.0 o4 3,490 0.67 0.78 0.59 0.681 -11
106 Zielony Przyladek 58.9 71.0 77 2,990 0.73 0.73 0.57 0.677 1
107 Salwador 69.1 77.0 64 2,880 0.74 0.73 (L.56 0.674 i
108 Tadzykistan 57.2 98.9 69 1,126 6.70 0.89 0.40 0.665 46
109 Algieria G8.9 60.3 68 1,160 0.73 0.63 0.63 0.665 =31
110 Wistnam 67.4 91.9 62 1,630 0.71 0.82 0.47 0.664 23
111 Syria 68.9 71.6 60 3,150 0.73 0.68 0.58 0.663 -11
112 Boliwia 61.4 83.6 70 2,880 0.61 0.79 0.56 0.652 -4
113 Szwajcaria 60.2 77.5 73 3,350 0.59 6.76 0.59 0.644 -15
114 Honduras 69.4 76.7 58 2,220 0.74 0.66 0.52 0.641 3
115 Namibia 52.4 79.8 82 5,010 0.46 0.81 0.65 0.638 44
116 Vanuatu 67.J 64.0 47 3,480 0.71 0.58 .59 0.627 -21
117 Gwatemala 64.0 66.6 47 4,100 0.65 0.60 0.62 0.624 -31
118 Wyspy Salomona 71.7 62.0 46 2,310 0.78 0.57 0.52 0.623 -3
119 Mongolia 65.8 84.0 55 1,310 0.68 0.74. 0.43 0.618 26
120 Egipt 56.3 52.7 72 3,050 0.69 0.59 0.57 0.616 -14
121 Nikaragua 67.9 63.4 63 1,997 d 0.71 0.63 0.56 0.616 0
122 Botswana 474 74.4 70 7.690 0.37 0.73 0.72 0.609 =70
135 Wyspy Swicicen 64.0 75.0 57b 1,851 | 065 0.69 0.49 0.609 3
Tomasza i Ksigzgca

124 Gabon 524 66.2 60 k 7,550 (.46 .64 0.72 0.607 -71
125 lrak 62.4 58.0 51 3,197d 0.62 .56 0.58 0.586 -22
126 Maroko 66.6 45.9 49 3,310 0.69 0.47 0.58 0.582 -27
127 Lesoto 56.0 82.3 58 1,860 0.52 0.74 0.49 0.582 -2
128 Birma 60.1 83.6 55 1,199 0.59 0.74 0.41 0.580 23
129 Papua Nowa Gwinea 57.9 37 37 2,654 0.55 0.61 0.55 0.570 -19
130 Zimbabwe 44.1 90.9 68 2,350 0,32 0.83 0.53 0.560 -16
131 Gwinea Rownikowa 50.0 79.9 6de 1,817 d 0.42 0.75 0.48 0.549 -3
132 Indie 62.6 53.5 55 1,670 0.63 0.54 0.47 0.545 -1




133 Ghana 60.0 66.4 4Z 1,6a0 0.58 0.58 0.47 0.544 -1
134 Kamerun 54.7 71.7 43 1,890 0.50 0.62 0.49 0.536 -11
135 Kongo 48.6 76.9 68 1,620 0.39 0.74 0.46 0.533 -1
135 Kenia 52.0 79.3 50 1,190 0.45 0.69 0.41 0.519 16
137 Kambodza 53.4 66.0 61 1,290 0.47 0.64 0.43 0.514 10
138 Pakistan 64.0 40.9 43 1,560 0.65 0.41 0.46 0.508 -3
139 Komory 58.8 55.4 39 1,530 0.56 0.50 0.46 0.506 -1
Niski rozwdéj ludzki 50.6 48.5 39 982 0.43 0.45 0.38 0.416 -
140 Laos 53.2 58.6 55 1,300 0.47 0.57 0.43 0.491 6
141 Drep. Kongo 50.3 77.0§ 39 880 0.43 0.64 0.36 0.479 21
142 Sudan 55.0 53.3 34 1,560 0.50 0.47 0.46 0.475 -7
143 Togo 48.8 53.Z 61 1,490 0.40 0.56 0.45 0.469 -3
144 Nepal 573 38.1 59 1,090 0.54 0.45 0.40 0.463 11
145 Bhutan 60.7 44.1 12 1,467 0.60 0.33 0.45 0.459 -3
146 Nigeria 50.1 59.5 54 920 0.42 0.58 0.37 0.456 15
147 Madagaskar 57.5 47.0j 39 930 0.54 0.44 0.37 0.453 13
148 Jemen 58.0 42.5 49 810 0.55 0.45 0.35 0.449 18
149 Mauretania 53.5 384 41 1,730 0.47 0.39 0.48 0.447 -20
150 Bangladesz 58.1 389 a5 1,050 0.55 0.38 0.39 0.440 6




Tabela 3. Tendencje rozwoju i dochdd na jednego mieszkanca

Indeks rozwoju HDI (wartosé) PKB na glowe (1987 w USD

1575 1980 1985 1990 1997 1975 1980 1985 1990 |1997
101 Republika Poludniowej Afryki 0.637 0.652 0.671 0.700 0.695 2,656 2,745 2,543 | 2.468 | 2336
102 Tunezja 0.510 0.566 0.608 0.640 0.695 980 1,177 1,272 | 1,310] 1,670
103 Azerbejdzan 5 0.755 0.695 iz 1,130 | 402
104 Republika Moldawii . . - " 0.683 5 - . . "
105 Indonezja 0.471 0.533 0.586 0.630 0.681 265 349 417 537 785
106 Zielony Przyladek 5 i 0.573 0.610 0.677 % i 718 790 856
107 Salwador 5 ; ; & 0.674 1.082 976 813 837 1,011
108 Tadzykistan . . - . 0.665 . - . 718 240
109 Algieria 0.511 0.556 0.605 0.637 0.665 2,315 2,683 2,966 | 2,624 | 2352
110 Wietnam it i 0.664 : & i & i
111 Syria o . .. % 0.663 993 1,168 1,132 | 1,040 | 1,288
112 Boliwia 0.524 0.558 0.584 0.611 0.652 250 252 208 220 244
113 Suazi 0.497 0.528 0.556 0.6035 0.644 717 699 693 961 947
114 Honduras 0.515 0.563 0.595 0.616 0.641 834 999 928 927 969
115 Namibia . 0.604 0.620 0.644 0.638 % 1,880 1.571 | 1,515] 1,670
116 Vanuatu .. " . - 0.627 " 820 962 914 836
117 Gwatemala 0.517 0.552 0.563 0.588 0.624 910 1,060 883 902 990
118 Wyspy Salomona a : . : 0.623 312 434 496 583 | 606a
119 Mongolia & i o P 0.618 5 S 5 i
120 Egipt 0.432 0.479 0.531 0.573 0.616 467 678 827 900 1,015
121 Nikaragua s v @ s 0.616 1,904 1,338 1,198 | 845 | 1.022a
122 Botswana 0.501 0.565 0.624 0.670 0.609 621 959 1,301 | 1,781 | 2,101
123 Wyspy Sw. Tomasza i Ksiazeca iy % 0.609 5 % 5 496 454
124 Gabon . . . 0.607 6,562 5,225 4,883 | 4422 | 4,575




125 Irak . . . 0.586 5,178 6,600 3,586 | 1,621 -
126 Maroko 0.J26 0.473 0.508 0.540 0.582 641 782 822 916 927
127 Lesotho 0.471 0.512 0.537 0.569 0.582 171 242 229 286 391
128 Birma 5 0.580 5 3 5
129 Papua Nowa Gwinea 5 T & = 0.570 947 881 848 802 1,060
130 Zimbabwe 0.539 0.562 0.619 0.609 0.560 828 783 782 842 830
131 Gwinea Réwnikowa 55 - 0,549 » 5 376 357 944
132 Indie = 7 2 = 0.545 251 262 305 374 465
133 Ghana 0.431 0.461 0.475 0.506 0.544 456 438 365 391 437
134 Kamerun 0.422 0.467 0.519 0.534 0.536 735 871 1.183 911 756
135 Kongo 0.450 0.499 0.545 0.531 0.533 829 907 1,281 | 1,092 946
135 Kenia 0.453 0.498 0.521 0.544 0.519 332 370 354 392 372
137 Kambodza . N . . 0.514 . . 111 139
138 Pakistan 0.347 0.377 0.414 0.455 0.508 222 258 313 364 417
139 Komory 0.470 0.495 0.500 0.506 458 500 475 380
Niski ludzki postep % ool : 2 -0.416 332 331 297 305 282
140 Demokratyczna Republika Laosu 0.405 0.434 0.491 293 322 415
141 DR Kongo - - 0.479 307 241 225 190 97
142 Sudan % 5 0.475 1.065 1,026 043 891

143 Togo 0.395 0.441 0.438 0.156 0.469 430 474 404 394 363
144 Nepal 0.289 0.327 0.36E 0.411 0.463 153 151 169 185 219
145 Bhutan - - 0.459 : 3.2 393 517 v
146 Nigeria 0.322 0.37% 0.395 0.419 0.456 349 373 277 311 315
147 Madagaskar & i 0.453 324 203 246 245 209
148 Jemen . . 0.449 . N
149 Mauretania 0.343 0.366 0.386 0.402 0.447 512 523 477 466 513
150 Bangladesz 0.3i8 0.336 0.369 0.400 0.440 134 145 165 179 218
151 Zambia 0.453 0.467 0.483 0.460 0.431 438 380 329 302 300
152 Haiti . " 0.432 0.430 353 428 372 340 258




153 Sencgal 0.326 0.344 0.369 0.393 0.426 716 661 664 676 674
154 Wybrzeze Kodci Stoniowej 0.374 0.407 0.415 0.416 0.422 1,169 1,181 992 893 899
155 Benin 0.306 0.342 0.370 0.377 0.421 316 337 381 332 371
156 Tanzania a0 - 0.421 “ .
157 Dzibuti i o i r 0412 2 & 5 5
158 Uganda . . 0.373 0.364 0.404 E a 426 470 602
159 Malawi 0.328 0.352 0.366 0.367 0.399 155 167 159 154 166
160 Angola 7 & i = 0.398 i 832 847 662
161 Gwinea = - - 0.352 0.398 i 3 409 447
162 Czad 0.286 0.310 0.341 0.366 0.393 196 208 226 215 211
163 Gambia 0.270 0.303 0.332 0.354 0.391 259 278 278 275 256
16a Rwanda 0.323 0.368 0.411 0.321 0.379 247 340 341 316 222
165 Republika m.noa_ﬂciowm_,w_ﬁbm_nw 0.342 0.361 0.383 0.384 0.378 523 480 472 418 387
166 Mali 0.246 0.274 0.289 0319 0.375 239 268 242 260 271
167 Erytrea o % s " 0.346 s o s -
168 Gwinea-Bissau 0.249 0.248 0.279 0.302 0.343 217 157 194 209 234
169 Mozambik % 0.302 0.294 0.334 0.341 % 165 123 173 199
170 Burundi (.282 0.308 0.340 0.343 0.324 179 195 219 229 162
171 Burkina Faso 0.237 0.257 0.280 0.290 0.304 223 237 255 257 290
172 Etiopia i % 0.258 0.281 0.298 5 i 139 153 171
173 Niger 0.247 0.269 0.267 ().283 0.298 391 430 318 308 269
174 Sierra Leone .. . " 0.254 256 260 227 227 15%
Wszystkie kraje rozwijajace sig - < " 0.637 600 686 693 745 S08
Najmuiej rozwiniete kraje % . : w 0.430 287 282 276 271 245
Afryka Subsaharyjska B 3 ; 73 (0.463 671 661 550 542 518
Panistwa Arabskie " . ” 0.626 2,327 2,914 2,252 | 1,842 .
Wschodnia Azja oy - 0.712 176 233 336 470 828
Wschodnia Azja (exduding China) 3 % 5 0.849 1,729 2,397 3,210 | 4809 7.018




Potudniowo-Wschodnia Azja i 0.695 481 616 673 849 1183
Pacyfik

Poludniowa Azja 0.544 404 365 427 463 432
Poludniowa Azja (bez Indii) (.542 857 662 768 709 327
Ameryka Laciniska i Karaiby 0.756 1,694 1,941 1,795 | 1,788 | 2,049
Wschodnia Europa i WNP 0.754 % & % 2913 | 1,989
Kraje uprzemyslowione 0.919 1 2,589 14206 | 15464 | 17,61 | 19,283
Swiat 0.706 2,888 3,136 3,174 | 3,407 | 3,610

Zrodlo. Kolumny 1-5- obliczenia HDRO

Kolumny 6-10: obliczenia Banku Swiatowego za rok 1999

| Ogladajgey telewizje / odbiornik TV na 1 tys. Os6b Rozmowy przez telefon / telefon na | tys. oséb
250 Wschodnia Azja | 100 L.....\\\. Ameryka Lacinska i Karaiby
200 MD. Ameryka Laciiiska i Karaiby | 75 il
15 |_® potudniowo Wsehodnia Azja i Pacyfik |50 @ 8 Wschodnia Azja
P Paiistwa Arabskie P Paitstwa Arabskie
09—~ _—~~_—1 @ Poludniowo Wschodnia Azja i Pacyfik
B\ "] @ Poludniowa Azja | 25 &H\\n\\ \.
0 Afryka Subsaharyjska el Poludniowa Azja
0 O 0 1 —® Afryka Subsabaryjska
1985 | 1995 *=" 1985 | 1995

Zrodlo: Bank Swiatowy 1998.




II. NAJSTARSZE FORMY POMOCY W ROZWOJU

Dziatalno$¢ misyjna Kodciota od wiekéw zwigzana byla z praca na
rzecz promocji ludzkiej, chociaz nie zawsze znajdowato to wyraz w refleks;ji
teologicznej. Najstarsze formy pomocy w rozwoju, aktualne takze dzisiaj,
wyptywaly z przykazania mitosci oraz — w przypadku szkolnictwa — z troski
o0 zrozumienie i pogtgbienie Ewangelii. O tych odwiecznych formach pomo-
cy w rozwoju, zwigzanych z dziatalnoscia misyjng Kosciota, méwi takze Jan
Pawet Il w Redemptoris missio podkreslajac, iz Kosciél i misjonarze sq
krzewicielami rozwoju takze przez prowadzone przez siebie szkoly, szpitale,
drukarnie, uniwersytety, doswiadczalne gospodarstwa rolne (RMis 58).

A. WALKA Z KLESKA GLODU

Wsréd palacych probleméw, wymagajacych szybkiego i skutecznego
rozwigzania, Sobér Watykanski II wymienia giéd, analfabetyzm i choroby.
S3 to wielkie problemy ludzkosci, z ktérymi stara si¢ ona uporac¢ od wiekow.
Szczegdlnie bolesnie dotykaja one ludnosci wsrod ktorej Kosciét prowadzi
dziatalno$é misyjna. Dlatego tez soborowy Dekret misyjny Ad gentes zache-
ca wszystkich chrzescijan do zaangazowania w sprawy spolteczne i ekono-
miczne tych narodow, ktére przez walke z glodem, analfabetyzmem i choro-
bami dazq do stworzenia lepszych warunkow Zycia i do umacniania pokoju
w Swiecie. W tej dzialalnosci niech wierni starajq sie wspomagaé roziropnie
przedsiewzigcia, ktdrveh podejmujq sie¢ prywatne i publiczne instytucje,
rzqdy, organizacje miedzynarodowe, rézne wspolnoty chrzescijanskie, jak i
religie niechrze$cijanskie (DM 12).

1. Sytuacja glodu.

.....

sktad ma zasadniczy wplyw na zdrowie i zycie czlowieka. Jest to zatem fun-
damentalny problem w zyciu kazdego cztowieka, kazdej spotecznosci, kaz-
dego narodu na ziemi. Dlatego tez prawo czfowieka do wyzywienia, przystu-
guje bezwzglednie kazdej osobie, co podkresla takze Powszechna Deklaracja
Praw Cziowieka, méwiac o niezbywalnym prawie do uwolnienia od glodu
i niedozywienia. Aby zrealizowac to prawo, trzeba dzi$§ zapewnic¢ wszystkim
dostep do zywnosci, by kazdy miat jej pod dostatkiem i mogt si¢ zdrowo
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odzywiaé. Jednak mimo wysitkéw podejmowanych przez spotecznosé mig-
dzynarodowa nadal istnieja przeszkody i nieréwnosci, ktére uniemozliwiajg
milionom ludzi zaspokojenie swoich podstawowych potrzeb zywnoscio-
wych. Wedlug definicji FAO gléd pojawia si¢ tam, gdzie w spozywanej
zywnosci zawartos$¢ energii jest rowna lub nizsza od wielkosci podstawowej
przemiany materii. Oznacza to, iz cztowiek dorosty by przezy¢ w idealnych
warunkach kiimatycznych i psychicznych potrzebuje — zgodnie ze standar-
dami migdzynarodowymi — ok. 1 kcal na 1 godz. na 1 kg ciata plus 20% lub
50%. 1 tak granicg gtodu dla dorostego czlowieka o wadze 70 kg bedzie po-
ziom 1680 kcal, a przy zwigkszeniu o 20-50% wyniesie odpowiednio 2011
keal i 2520 keal. W przypadku, gdy to minimum nie jest zapewnione, poja-
wia si¢ problem niedozywienia, lub tez jego bardziej bolesna forma — gtod.
Niekiedy dotyczy on wielkich rzesz ludzi. Jest to powazny wyrzut sumienia
dla catej ludzkosci.

2. Kleska glodu w Swiecie

Obradujaca od 5 do 11 grudnia 1992 r. w siedzibie Organizacji Naro-
déw Zjednoczonych ds. Wyzywienia i Rolnictwa w Rzymie Migdzynarodo-
wa Konferencja poswigcona walce z glodem wyliczyta, iz u schytku II ty-
sigclecia 780 min oséb na ziemi gloduje, ponad 2 mld s3 pozbawione pod-
stawowych Srodkoéw do zycia, 40 tys. dzieci umiera codziennie z braku po-
zywienia)?. Rzesze ludzi pozbawionych odpowiedniej i zdrowej zywnosci,
niejednokrotnie zagrozonych Smierciq z tego powodu, oczekujq dzis od wa-
szej konferencji odwaznych decyzji, ktére oddalq od ludzkosci widmo glodu
i niedozywienia. Ci nasi bracia i siostry zqdajq od was, byscie uznali, ze
sprawiedliwos¢ naklada na was obowiqzek niesienia im solidarnej pomocy,
w sposob coraz bardziej zdecydowany i aktywny, jest to bowiem jedyna dro-
ga zapewnienia wszystkim réwnego dostepu do dobr stworzenia. Oczekujq od
waszej konferencji, ze kierujqc si¢ nakazami etycznymi podejmie konkretne
decyzje, ktore nabiorq mocy w Swietle ;)rawa miedzynarodowego — mowit

Jan Pawet II do uczestnikéw konferenciji*'.

® Dane za: OsRomPol (1993) nr 3, s. 38.

2 Jan Pawet 1I, Przemdwienie do uczestnikéw obrad Miedzynarodowej Konferencji
Organizacji Narodéw Zjednoczonych do spraw Wyzywienia i Rolnictwa, 5 XII 1992,
OsRomPol (1993) nr 3, s. 38-40. Papiez wykorzystywal wiele okazji, by przemawiaé do
cztonkéw Miedzynarodowej Konferencji Organizacji Narodéw Zjednoczonych do spraw
Wyzywienia i Rolnictwa (FAO) w Rzymie. Por. przeméwienia Jana Pawla 1l do uczestni-
kéw Konferencji Generalnej FAO z 14 X 1991 - OsRomPol (1992) nr 2, s. 9-11; 11 XI
1993 - OsRomPaol (1994) nr 2, s. 35-36; 23 X 1995 - OsRomPol (1996) nr 2, s. 33-34.
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Ofiarami glodu i niedoboru zywnoéci w $wiecie sg przede wszystkim
ludzie biedni. Co dnia umiera w $wiecie z gtodu ok. 90 00 os6b®2.

3. Przyczyny kieski glodu

Najczescie] jako przyczyny kleski glodu wymienia sig kataklizmy
i wojny. Susze, powodzie, klgski nieurodzaju, epidemie i walki zbrojne sa
rzeczywiscie najczestszymi przyczynami znanych i komentowanych szeroko
w Swiecie klgsk glodu. Przyczynia si¢ do niego takze zadluzenie wielu
paristw $wiata oraz niezadowalajaca polityka gospodarcza w wymiarze lo-
kalnym i migdzynarodowym. Nie mozna przy tym zapominac,iz pozbawienie
ludzi pozywienia byto i jest czasem forma nacisku politycznego. Niekiedy
publikacje prasowe i powszechne opinie wskazuja na wysokg liczbe ludnosci
mowiac, iz przeludnienie Ziemi jest przyczyng klgski glodu. Diatego tez
rozwigzania migdzynarodowe zmierzaja raczej w kierunku ograniczenia
przyrostu naturalnego i w ten sposéb likwidacji problemu glodu na swiecie.
A zgodnie z wyliczeniami dzisiaj, przy wspélczesnej technice produkcji
zywnosci, to co mamy wystarczy dla 12 miliardow ludzi, czyli dla dwukrot-
nie wiekszej rzeszy ludnosci ziemi. Nadto w przysziosci moze si¢ okazac, iz
przedsigbiorczo$¢ i wynalazczos¢é ludzka znacznie podwyzsza mozliwosci
produkeji i przetwarzania zywnosci. Analiza danych §wiatowych, zawarta w
precyzyjnym studium opracowanym przez FAO, wskazuje wiasnie na bar-
dziej zrobwnowazony stosunek migdzy produkcjq rolno-zywnosciows a przy-
rostem demograficznym na $wiecie, ktéry obecnie wydaje sig staty lub nawet
si¢ obniza. W konsekwencji tym mniej uzasadnione sq rozwigzania, ktore
proponujq ograniczenie liczby wuczestnikow , wspolnej uczty” zamiast roz-
mnozenia chleba do podziatu — méwit Jan Pawel II*. A orgdziu na Wielki
Postzl 996 r. podkreslal, iz ziemia ma dosé zasobow, aby wyzywié calq ludz-
kosé™.

Zasadnicza przyczyna klgsk glodu w $wiecie zostala sprecyzowana po-
nad pigédziesiat lat temu w Hot Springs, gdy Konferencja Narodéw Zjedno-
czonych na temat Wyzywienia i Rolnictwa dala poczatek FAO i uznata, iz

2 Cz. Strzeszewski, GIdd — aspekt spoleczno-ekonomiczny, [w:] Encyklopedia Katolic-
ka, t. V, Lublin 1989, s. 1146.

# Jan Pawet 11, Walka z glodem wymaga wspélnego dzialania, Preeméwienie do uczest-
nikow XXVII Konferencja Generalna Organizacji Narodow Zjednoczonych ds. Wyzy-
wienia i Rolnictwa (FAQO), 11 XI 1993, OsRomPol (1994) nr 2, s. 36.

 Jan Pawel 11, ,, Wy dajcie im je$¢”. Oredzie na Wielki Post 1996 r. OsRomPol (1996)
nr3, s 4.
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glowngq przyczyng glodu i niedozywienia jest ubdstwo™ . Dzié, po tylu latach,
ubdstwo jest nadal przyczyng giodu i niedozywienia. By¢ moze zbyt czgsto
zapominano, ze ubogi — jednostka czy nardd — musi mie¢ zapewnione realne
warunki polepszenia wlasnej sytuacji przez prace (por. CA 52). Wynika stad
zatem, ze przyczyna ubdstwa sigga az podziatu dobr ziemi miedzy poszcze-
golne paristwa i narody. Cytowana wielokrotnie soborowa Konstytucja dusz-
pasterska o Kosciele podkresla, iz réd ludzki nigdy jeszcze nie obfitowal w
tak wielkie bogactwa, mozliwosci i potege gospodarczq, a jednak weigz
ogromna czes¢ mieszkancow Swiata cierpi glod i nedze i niezliczona jest
ilos¢ analfabetow (KDK 4). Do tego pordwnania odwolywali si¢ w swych
wypowiedziach papieze Jan XXIII i Pawel VL. Mysl t¢ rozwingl takze Jan
Pawet Il m. in. w swej programowej encyklice Redemptor hominis mowiac,
iz jest dobrze znany fakt cywilizacji konsumpcyjnej, ktora ma swoje Zrédlo
w jakim$ nadmiarze dobr potrzebnych dla czlowieka, dla calych spole-
czenstw - a chodzi tu wlasnie o spoteczenstwo bogate i wysoko rozwiniete -
podczas gdy z drugiej strony inne spoleczeristwa, przynajmniej szerokie ich
kregi, gloduja, a wielu codziennie umiera z glodu, z niedozywienia. W parze
z tym idzie jakie$ naduzycie wolnosci jednych, co tqczy sie wlasnie z niekon-
trolowanq etycznie postawq konsumpcyjnq, przy rownoczesnym ograniczaniu
wolnosci drugich, tych, ktorzy odczuwajq dotkliwe braki, kiorzy zostajq ze-
pchnigci w warunki nedzy i uposledzenia (RH 16).

Na dysproporcje w podziale dobr $wiata wskazywal paragraf méwiacy
o bolesnym podziale Pdtnoc — Potudnie, ktéry to podzial potwierdza takze
rozmieszczenie stref glodu na kuli ziemskiej. Podkreslat to Pawet VI Evan-
gelii nuntiandi wspominajac o przemocy wymierzonej przeciw zyciu milio-
now istot ludzkich, zwlaszcza dzieci, zmuszonych znosi¢ nedze, niedozywienie
i gléd z powodu niesprawiedliwego podziatu ziemi pomiedzy poszczegolne
narody i klasy spoteczne (EN 10) czy tez w przemdéwieniu do uczestnikow
obrad Migdzynarodowej Konferencji Organizacji Narodéw Zjednoczonych
mowiac: Kazdego dnia jednak jestesmy Swiadkami dramatycznych konse-
kwencji wspomnianego paradoksu. Z jednej strony wstrzqsajq nami obrazy
calych spolecznosci skazanych na smier¢ glodowq z powodu coraz groZniej-
szych klesk zywiolowych, katastrof spowodowanych przez czlowieka, prze-
szkéd stawianych prébom dostarczenia zywnosci, restrykeyjnej polityki wo-
bec handlu produktami lokalnymi, ktéra pozbawia kraje najubozsze dostepu
do wolnego rynku. Z drugiej strony obserwujemy zjawiska, ktére nie majq
nic wspolnego z solidarnosciq: niszczenie wyprodukowanej zywnosci, ego-
istyczne dqzenie do zysku, wlasciwe panujqcym systemom ekonomicznym,

5 por. Konferencja Narodéw Zjednoczonych na temat Wyzywienia i Rolnictwa, Rezo-
lucja XXIV. Cyt. za: Jan Pawel Il, Walka z glodem wymaga wspélnego dziatania, dz.
cyt., 8. 35.
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odmowa udostepnienia technologii, uzaleznianie pomocy zywnosciowej od
spetnienia okreslonych warunkéw, nawet w sytuacjach pilnej potrzeby*®.

4. Wymagana postawa spoleczno$ci migdzynarodowej

Poniewaz tylu ludzi na Swiecie cierpi glod, Sobor swiety przynagla
wszystkich, tak jednostki, jak i piastujqcych wiadze, by pamietni na zdanie
Ojcow: ,, nakarm umierajacego z glodu, bo jezeli nie nakarmiles go, zabiles”
— naprawde dzielili si¢ w miare swoich mozliwosci i nie szczedzili wydatkéw,
udzielajqc jednostkom i narodom przede wszystkim takiej pomocy, dzigki
kiorej same moglyby zaradzié¢ swoim potrzebom i wej$é na droge rozwoju
(KDK 69). Kosciot wcigz przypomina spolecznosci migdzynarodowe;j
0 potrzebie rozwigzania problemu kleski gltodu w swiecie. Nie mozna cieszyé
sie wspanialymi postepami zycia ekonomicznego i spolecznego, wiedzqe, ze
tysiqee cierpiqcych, tredowatych, niedozywionych, glodujqcych — wsréd kio-
rych przewazajq niewinne dzieci — sq skazani na $mier¢ z powodu braku tych
podstawowych srodkéw, w ktére obfitujq inni — moéwil Pawet VI w oredziu
z 23 pazdziernika 1966, Istnienie bowiem na §wiecie stref skrajnej nedzy,
istnienie glodu i niedozywienia stawia oskarzajqce pytanie pod adresem
krajow, ktére swobodnie sie rozwinely nie biorqc pod uwage tych, ktére nie
majq nawet minimum, a moze niekiedy ich kosztem — podkresla Jan Pawet
11** i wzywa do rozumnego wykorzystania zasobow ziemi, szanujqc srodo-
wisko i rytm natury, dbajqgc o rownouprawnienie i sprawiedliwos¢ w wymia-
nie handlowej, o podziat bogactw zgodny z nakazem solidarnosci®®. Ta wizja
nie jest utopia. Przeciwnie, jest realistycznym wezwaniem do sprawiedliwe-
go podziatu débr ziemi. Czyz mogq, w tym samym domu, jedni jes¢ do syta,
podczas gdy dla ich braci i siéstr nie ma miejsca przy stole? Nie wystarczy
Jjedynie mysleé o tych, ktorzy cierpiq — pyta Jan Pawet II’° i apeluje do Orga-
nizacji Narodéw Zjednoczonych: Musicie uslysze¢ krzyk bélu miliondw ludzi
wobec skandalu wywolanego przez , paradoks obfitosci”, ktéry stanowi naj-
powazniejszq przeszkode w rozwiqzaniu problemow Zywnosciowych ludzko-

* Jan Pawel 11, Walka z glodem wymaga wspélnego dzialania, dz. cyt., s. 38.

27 Pawel VI, Oredzie radiowe z okazji Swiatowego Dnia Misyjnego (23 pazdziernika),
wygloszone 11 paZdziernika 1966, AAS 58 (1966), s. 908.

® Chcesz stuzyé sprawie pokoju — szanyj wolnosé. Oredzie na Swiatowy Dzied Pokoju
1981 r. (nr 7), NP 111, 2, s. 814,

* Jan Pawet 11, , Wy dajcie im jes¢”. Oredzie na Wielki Post 1996 r., dz. cyt., s. 4.

® Jan Pawel 11, Pomézmy tym, ktdrzy cierpiq gléd. Oredzie na Wielki Post 1985 r.
OsRomPol (1985) nr 1, 5. 3.
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Sci. Jak dobrze wiecie, ilo§¢ zywnosci produkowanej dzis na $wiecie pozwoli-
taby w peini zaspokoi¢ potrzeby jego mieszkaricow, a nawet jeszcze wieksze,
pod warunkiem, ze zasoby zapewniajqce wlaSciwe wyzywienie bylyby roz-
dzielone zgodnie z rzeczywistymi potrzebami®'.

W tym samym przemowieniu podkreslit on takze, Zze ludzkosé¢ uswia-
damia sobie dzisiaj coraz bardziej, ze problemu giodu nie mozna rozwigzaé
w skali lokalnej, ale jedynie dzigki rozwojowi globalnemu. 4by mozna byto
osiqgnqé te cele, coraz bardziej konieczne jest ksztaltowanie stosunkéw go-
spodarczych wedlug nowej koncepcji, przekraczajacej dotychczasowe po-
dzialy migdzy réznymi krajami, opartej na prawdziwej solidarnosci oraz na
podziale zasobow i wyprodukowanych dobr. Co tyczy sig zasobéw zywno-
Sciowych, trzeba podkreslac nie tyle koniecznosé globalnego wzrostu pro-
dukcji, ile jej wlasciwego podziatu, przyznajqcego pierwszenstwo rejonom
zagrozonym, Wazne jest fez, by spolecznosci cierpiqce na skutek niedozywie-
nia i glodu mogly nauczyé¢ si¢ - dzigki odpowiedniej akcji oswiatowej - jak
samodzielnie zdobywa¢ wystarczajqcq ilosé zdrowej zywnosci’.

Walka z glodem i niedozywieniem w wizji papieskiej wymaga zatem,
by wszystkie kraje dziataly wspolnie i przyjely nowe i wigzace regulacje,
odpowiadajace wymogom handlu i wymiany migdzynarodowej, a nie
interesom niewielkiej liczby panstw. W ten sposéb mozna bedzie unikngcé
przejawéw protekcjonizmu w jego réznych formach, ktory stanowi gléwngq
przeszkode w handlu i stwarza prawdziwe bariery dla rynkow krajow
rozwijajqcych sie. Zatem naleiy jak najszybciej zmierzaé ku nowemu
Swiatowemu systemowi wymiany handlowej, ktora nie hamuje rozwoju
rolnictwa w krajach rozwijajqcych sie, a tym samym wspiera integracje ich
potencjalu z gospodarkami krajow bogatyeh®.

W orgdziu na Boze Narodzenie 1983 r. Jan Pawet 1I odwoluje si¢ do
jeszeze jednego aspektu irracjonalnej postawy wielu panstw: wielkich
wydatkéw na zbrojenia w czasie, gdy wielkie rzesze umierajg z glodu.
A przeciez mozna byloby chleb dla nich zdobyé za niewielkq zaledwie czesé
wydatkow przeznaczanych na wyszukane narzedzia zniszczenia™.

' Jan Pawel II, Przemdwienie do uczestnikéw obrad Migdzynarodowej Konferencji
Organizacfi Narodow Zjednoczonych do spraw Wyzywienia i Rolnictwa, dz. cyt., s. 38.

% Tamze, s. 39.

* Jan Pawet 11, Walka z glodem wymaga wspoinego dziatania. Przemdwienie do uczest-
nikéw XXVII Konferencjia Generalna Organizacji Narodéw Zjednocionych ds. Wyzy-
wienia i Rolnictwa (FAO), dz. cyt., s. 36,

3 La Documentation catholigue, (1984) nr 1866, 5. 71.
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5. Chrzescijanin a kigska glodu

Troska o gltodnych wielokrotnie pojawiata si¢ w nauczaniu Chrystusa.
Jezus lituje si¢ szczegdlnie nad tymi, ktérym jest cigzko: mowi im
o Krélestwie Bozym, uzdrawia na ciele i duszy ludzi potrzebujgcych ulecze-
nia. Potem moéwi do ucznidw: Wy dagjcie im jesé! (Mk 6,37). Podczas drugie-
go rozmnozenia chleba powiedzial na widok glodnych stuchaczy: Zal mi
tego tumu — i rozmnozyt chleb i nakarmit ludzi, ktérzy od ponad trzech dni
szli za Nim, by stuchaé Jego stow (Mk 8,2). W przypowiesci o Sadzie Osta-
tecznym Jezus Chrystus utozsamia si¢ z glodujacymi i wéréd uczynkow
wzgledem ubogich, ich nakarmienie znalazio si¢ na pierwszym miejscu: Bo
bylem glodny, a daliscie Mi jes¢ (Mt 25,35). W wymownej przypowiesci
0 Bogaczu i Lazarzu (Lk 16,19-31) mowi o potrzebie dzielenia sig, solidar-
nosci, co z powodzeniem mozna odniesé do sytuacji migdzynarodowej trak-
tujac ja jak gdyby gigantyczne rozwinigcie biblijnej przypowiesci.

Dlatego tez walka z gltodem jest traktowana jako zadanie dla wszystkich
chrzescijan: Wspdlpraca ta zapoczqtkowana juz wsrod pokaznej liczby naro-
déw, musi sie coraz bardziej udoskonala¢ w tych zwlaszcza krajach, kiore
znajdujq si¢ na drodze rozwoju spotecznego i technicznego, a przez docenia-
nie godnosci osoby ludzkiej, popieranie dobra pokoju, stosowaenie Ewangelii
do zycia spolecznego, rozwdj wiedzy i sztuki w duchu chrzescijanskim czy tez
stosowanie wszelkich Srodkéw zaradczych przeciw niedostatkom naszego
wieku, takim jak glod i kleski, analfabetyzm i nedza, brak mieszkan i nierow-
ny podziat débr (DE 12).

Wobec rzesz glodujqcych — dzieci, kobiet, starcow, migrantow, uchod?-
cow, bezrobotnych — kazdy chrzescijanin zobowiqzany jest coS dla nich
uczynié, wnies¢ swoj wkla0d. Wymaga to oczywiscie wyrzeczen, kiore sq
owocem wewnelrznego i glebokiego nawrdcenia.

Konkretne wskazoéwki daje wiernym m. in. encyklika Redemptoris mis-
sio: By walczyé¢ z glodem, zmien zycie — hasto to, zrodzone w srodowiskach
koscielnych, wskazuje narodom bogatym sposdb, w jaki mogg sta¢ si¢ braé-
mi ubogich. Trzeba powrdcié¢ do zycia bardziej surowego, kiore prowadzito-
by do nowego ,modelu rozwoju”, wrailiwszego na wartosci etyczne
i religijne (RMis 59). Z pewnosciq trzeba zmieni¢ konsumpcjonistyczne na-
wyki, zwalczaé hedonizm, przeciwstawic si¢ zobojetnieniu i spychaniu odpo-
wiedzialno$ci na innych — podkrela Papiez w oredziu wielkopostnym®.
Przede wszystkim za$ chrzescijanin nie moze wspéipracowaé z czymkol-
wiek, co mogloby stac si¢ przyczyng glodu choéby jednego tylko z naszych
braci lub jednej z naszych sidstr w czlowieczeristwie, bez wzgledu na to, czy

* Jan Pawel 11, , Wy dajcie im je$é”. Oredzie na Wielki Post 1996 1., dz. cyt., s. 4.
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mieszkajq blisko, czy tez dzielq nas od nich tysiqce kilometrow, a jesli juz cos
takiego sie stalo — winnismy staraé sie temu zaradzi¢*®, W krajach bogatych
chrzescijanie sa bowiem $wiadkami niszczenia wielkich iloSci produktow
niezbgdnych ludziom do zycia, gdy tymczasem w érodkach spofecznego
przekazu — a nawet na Smietnikach wielkich miast — zobaczy¢ mozna ludzi
gtodujacych.

Rodzi si¢ zatem wielka potrzeba cierpliwej i odpowiedzialnej pracy wy-
chowawezej, podjetej juz w dziecinistwie, moze si¢ ona staé¢ trwalym myslo-
wy;r?: nawykiem, ksztaltujqcym rézne dziedziny dzialalno$ci i odpowiedzialno-
§ei .

Potrzebna jest tez postawa ofiarnej pomocy. Trzeba konsekwentnie
i hojnie wspomagaé vozne organizacje i ruchy niosqce ulge w cierpieniu
ludziom zagrozonym przez Smieré glodowaq, zwlaszcza tym, do ktérych nie
dociera pomoc rzqdowa lub miedzynarodowa. Trzeba wspieraé walke
z glodem zardwno w krajach mniej rozwinigtych, jak i w spoleczeristwach
wysoko uprzemystowionych, gdzie poglebia sie niestety przepasé migdzy bo-
gatymi a ubogimi®®. Dlatego tez w krajach, kiére cierpiq z powodu glodu
i pragnienia, chrzescijanie biorq udzial w akcjach pierwszej pomocy
i wwalce z przyczynami tych katastrof, kiérych sami, wraz ze swymi roda-
kami, padli ofiarq”. Stad zacheta do wspaniatomy$lnego udziatu w akcjach
pomocy organizowanych przez Koscioty lokalne.

Chrzescijanin, ozywiony wiarq i nadziejq, angazuje sig¢ w dzielo budo-
wania spoleczenistwa bardziej sprawiedliwego; walczy z glodem, nedzq
i chorobq, jest wrazliwy na los emigrantow, wiezniow, pokrzywdzonych®™.
Dlatego tez powinien wplywac na ksztaltowanie sig opinii publicznej, ktéra
bedzie sie domagata rozwigzania drgczgcych probleméw spolecznej spra-
wiedliwosei, glodu i zacofania. Trzeba, zeby te problemy byly dzis lepief
znane w calej swojej przerazajqcej realnosci i ogromie ich wymiaru, aby
w ten sposob powstata silna i o szerokim zasiegu reakcja opinii publicznej,
bowiem tylko jej zdecydowany nacisk moze sklonic tych, ktérzy odpowiadajq

3 Jan Pawel 11, Pomozmy tym, ktérzy cierpiq gléd. Oredzie na Wielki Post 1985 r.dz.
cyt., 8. 3.

*7 Jan Pawel 11, , Wy dajcie im jesé”. Oredzie na Wielki Post 1996 r., dz. cyt., s. 4.
¥ Tamze.

¥ Jan Pawel 11, Pomézmy tym, ktorzy cierpiq glod. Oredzie na Wielki Post 1985 r., dz.
cyt., s. 4.

% Jan Pawet 11, Pokdj — dar Boga powierzony ludziom. Oredzie na Swiatowy dzieh Poko-
Ju 1982 (nr 12), NP 1V, 2, 5. 526,
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za zycie polityczne i ekonomiczne krajow rozwinietych do udzielenia pomocy
krajom rozwijajqcym sig*'.

Zasadnicze wskazania i projekty rozwiazan znajdzie on w nauczaniu
spotecznym Kosciota. Bowiem Koscidt, ktdrego misja-jak wiecie - polega na
gloszeniu ,, Dobrej Nowiny wszystkim narodom”, pragnie byé szczegélnie
blisko ludzkosci cierpiqcej, ubogiej i glodnej. Nie zamierza proponowaé kon-
kretnych rozwiqzan, ale zawsze gotow jest poprzeé¢ ze wszystkich sil tych,
ktérzy starajq si¢ wmacniaé migdzynarodowq solidarnosé i wprowadzaé
sprawiedliwosé miedzy narodami. Sam takze to czyni, gloszqc, ze prawo mi-
losci Boga i blizniego jest fundamentem zycia spolecznego®.

Skandaliczne sytuacje glodu w Swiecie stanowig szczegblne wyzwanie
dla 0s6b konsekrowanych, kazac im zatroszczyé sie o wizerunek Boga znie-
ksztalcony w obliczach braci i siéstr, w ich twarzach oszpeconych przez glod,
w twarzach rozczarowanych przez pusie obietnice politykéw, w upokorzo-
nych twarzach tych, ktorych kultura jest ponizana, w twarzach przelgknio-
nych zaslepionq przemocq, w niespokojnych twarzach dzieci, w twarzach
kobiet zniewazanych i ponizanych, w zmeczonych twarzach migrantow, kto-
rzy nie spotkali sie z godziwym przyjeciem, w twarzach starcéw, kiérym brak
najbardziej podstawowych warunkéw godnego Zycia. W ten sposob takze
w réznych wspélczesnych sytuacjach niezliczone osoby konsekrowane be¢dq
dawaly $wiadectwo takiej samej ofiarnosci, jakq odznaczali si¢ zalozyciele
i zalozycielki, ktérzy poswiecili cale zycie, aby stuzyé Panu obecnemu
w ubogich. Chrystus bowiem ,, przebywa na ziemi w osobach swoich ubogich
(...). Jako Bog, bogaty, jako Czlowiek, ubogi. Istotnie, ten sam Czlowiek juz
bogaty wstqpil do nieba, siedzi po prawicy Ojca, chociaz na ziemi nadal
ubogi, cierpi gldd, pragnienie, jest nagi” (VitaC 82).

6. Konkretne formy pomocy

Wola dziatania zgodnego z prawem mitosci i przyktadem Jezusa Chry-
stusa skiania koscielne instytucje i organizacje do podejmowania licznych
inicjatyw stuzacych bezposdrednio ubogim, glodnym, chorym - owym ,, naj-
mniejszym”, ktorych Bég sobie szczegolnie upodobal. Nie mozemy zapomi-
nac, ze u konca dziejéw bedziemy musieli zdac sprawe przed obliczem Pana
z tego, co uczynilismy dla dobra naszych braci (por. Mt 25, 31-46)*. Kosciot

#! La Documentation catholique (1986) nr 1915, s. 363-364,

® Jan Pawet 11, Przemdwienie do uczestnikéw obrad Miedzynarodowej Konferencji
Organizacji Narodéw Zjednoczonych do spraw Wyzywienia i Rolnictwa, dz. cyt., s. 40.

4 Tamze.
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czyni to zaroéwno w skali migdzynarodowej, jak i lokalnej. W poczatkach z
ramienia Kosciota glodujacym pomagali diakoni, jalmuznicy i bractwa mifo-
sierdzia. Z czasem wyksztattowaly si¢ rézne formy spoteczno-religijnej dzia-
talnosci charytatywnej, zrzeszajace ludzi dobrej woli w towarzystwach do-
broczynnosci, w Caritas, Inter-Caritas, Emmaus, Konferencji Sw. Wincente-
go a Paulo, itp. Inicjatywami wspomagajacymi problem glodujacych na are-
nie migdzynarodowej kierowata utworzona przez Stolice Apostolska Papie-
ska Rada Cor Unum. W skali migdzynarodowej i lokalnej czyni to takze
Komisja fustitia et Pax. Znaczny udzial w walce z gtodem i jego przyczyna-
mi maja instytuty zakonne, ktére pobudzaja dziataino$¢ wolontariatu i orga-
nizacji humanitarnych, uwrazliwiaja instytucje publiczne i prywatne na po-
trzebe sprawiedliwego rozdzialu pomocy migdzynarodowej. Same organizu-
ja takze szereg konkretnych form pomocy.

Doceniajac powyzsze inicjatywy i zastugi Konferencja FAO, podczas
swego czwartego posiedzenia 23 listopada 1948 r., postanowila dopusci¢
Stolice Apostolska do udziatu w dziatalnosci Organizacji w charakterze sta-
fego obserwatora uznajac, iz migdzynarodowa dziatalnos¢ Stolicy Apostol-
skiej jest czescia jej misji gloszenia Dobrej Nowiny wszystkim narodom bez
wyjatku, prowadzonej jedynie w celu stuzenia czfowiekowi, obrony jego
godnosci i wspbitworzenia w ten sposob dobra calej rodziny ludzkiej. Szcze-
g6Iny status Stolicy Apostolskiej odzwierciedla specyficzna naturg jej udzia-
tu w dazeniach i dziataniach FAO. Stolica Apostolska glosi zasady etyczne,
ktére inspiruja warto$ci uznane w zyciu wspoinoty migdzynarodowej i ktore
powinny kierowa¢ wszystkimi jej dzialaniami, facznie z tymi, ktére — jak
w wypadku FAO — sa natury bardziej techniczne;j.
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B. TROSKA 0 SZKOLNICTWO

Brak umiejetnosei czytania i pisania, a w konsekwencji niemoznosé po-
rozumiewania si¢ za pomoca sfowa drukowanego i pisanego, shusznie uwaza
si¢ za jeden z rodzajow ubdstwa, Umiejgtnos¢ ta stanowi warunek korzysta-
nia z prawa do nauki i do swobodnego uczestnictwa w zyciu kulturalnym,
zaliczonych przez Deklaracje Zgromadzenia Ogdlnego ONZ z 10 grudnia
1948 r. do powszechnych praw czlowicka. Alfabetyzacja jezykow, kodyfi-
kowanie gramatyk, nauka czytania i pisania, zakladanie i rozwijanie szk&t
byty od poczatku jednym z konkretnych wymiardw pracy misyjne.
U podstaw tego zaangazowania lezata troska o przekazanie Bozego Slowa —
Biblii. W sposéb naturalny jednak troska ta ziaczyla sig z pracg na rzecz
rozwoju réznorodnych kultur oraz rozwoju cztowieka w ogdlnosei.

1. Gloszenie Ewangelii a poczatki systemu szkolnictwa

Szkolnictwo i edukacja stanowia odwieczne pole dzialalnosci misyjnej.
Zakiadanie pierwszych sieci szkét i uniwersytetéw w Europie 1 Nowym
Swiecie wiazalo si¢ $cisle z dziatalnoscia misyjna. Kosciot zawsze bowiem
podkreslat znaczenie wyksztalcenia dla prawdziwego i autentycznego rozwo-
ju czlowieka. Zaczatki szkoty, traktowanej jako instytucja nauczajaca, prze-
kazujaca dorastajacemu pokoleniu pewien zaséb wiadomosci, mozna doszu-
kiwaé si¢ juz w starozytnej Grecji. Tam tez w czasach hellenistycznych po-
jawita si¢ okreslona organizacja szkolnictwa o okresionych programach,
a publiczny system szk6! wigzat sig z cesarstwem rzymskim. Prawdziwy
rozwoj systemu szkét nastapit jednak w Sredniowieczu, opierajac sig na sys-
temie szkot klasztornych, katedralnych, parafialnych, miejskich oraz pataco-
wych. W sredniowieczu tez, powstat podstawowy do dzi$ typ szkdt wyz-
szych, zwanych uniwersytetami, gdzie jedng z dominujgcych dziedzin pozo-
stawala teologia. Ich powstanie taczyfo si¢ z rozwojem szkot katedralnych
i klasztornych w stolicach dwczesnej kultury umystowej, zwlaszcza Bolonii
i Paryzu, Uniwersytety rozwijaly sig¢, poczawszy od XII w., w Europie za-
chodniej, od XIV w. w srodkowej i poinocnej.

Przez pig¢ wiekow misji nowozytnych Kosciét katolicki rozwijat takze
szkolnictwo misyjne, majace charakter nie tylko ewangelizacyjny, ale takze
kulturotwérczy. Misjonarze ,glownie zakonnicy, organizowali miejscowe
szkolnictwo, poczawszy od podstawowego, do uniwersytetdw wigcznie,
w Ameryce Lacinskiej, Azji i Afryce.
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Pierwszy amerykanski uniwersytet zatozyli dominikanie w Santo Do-
mingo w 1538 r. W 1551 r. uniwersytet powstal takze w Limie, a dwa lata
pézniej w Meksyku, gdzie byl m. in. wydziat filologii indianskiej. Pod ko-
niec XVIII w. Ameryka Lacifska miata 15 uniwersytetéw. Niektére z nich
nie ustgpowaly przodujgcym uniwersytetom w Europie. Wielu misjonarzy
zastynglo tam jako historycy, lingwisci, botanicy i zoolodzy. W 1539 r. bp
J. Zumarraga otworzyl pierwszg drukarni¢ na kontynencie w Meksyku. Za-
stugi misjonarzy dla szkolnictwa przypominal wielokrotnie Jan Pawel II,
podkreslajac m. in. iz misjonarze ze swej strony w codziennej pracy wsréd
ewangelizowanej ludnosci zakiadali osady, budowali domy i koscioly, dopro-
wadzali wode, uczyli uprawy ziemi, wprowadzali nowe gatunki roSlin, rozdzie-
lali zwierzeta i narzedzia, otwierali szpitale, propagowali sztuke, rzezbe, ma-
larstwo, ztotniciwo, uczyli nowych zawodow itd. Pierwszq ich troskq bylo, aby
przy kazdym koSciele powstata szkota zapewniajqca dzieciom nauke. Kroniki
Mendiety, Grijalvy, Motolinii, Remesala i innych autoréw pelne sq swiadectwa
tych wysitkéw, ktore zmierzaly do podniesienia czlowieka. Z jakqz satysfakcjq
piszq oni, e jeden tylko biskup mogt chlubi¢ si¢ posiadaniem okoto pieciuset
szkot w swojej diecezjil®.

W Azji w XVI-XVIII w. jezuici przekazywali za posrednictwem kur-
sow 1 publikacji zdobycze nauki europejskiej mieszkancom Chin i Indii.
W XVI w. otworzono pierwsze seminaria duchowne dla ksztalcenia miej-
scowego kleru, a w XVII w. Aleksander de Rhodes zapoczatkowat ksztalce-
nie miejscowych katechetéw i kaptanéw w Wietnamie. Kolegium Sw. To-
masza w Manili, stolicy Filipin, udostgpnione tubylcom w 1611 r. W 1645 r.
zostato podniesione do rangi uniwersytetu, stajgc sig pierwszym uniwersyte-
tem na kontynencie.

Szkolnictwo wyzsze w Afryce pojawilo si¢ dopiero po II wojnie $wia-
towej. Uniwersytety katolickie nalezaty znowu do jednych z pierwszych na
kontynencie. W 1954 r. zalozono Uniwersytet Lowanium w Kongo, przejety
przez rzad w 1969 r. jako Uniwersytet Kinszasa. W 1955 r. misjonarze oblaci
zatozyli uniwersytet w Roma (Lesotho), przekazany wtadzom panstwowym
w 1963 r. pod warunkiem zachowania na nim wydzialu katolickiej filozofii
i teologii. W 1958 r. powstat Universyty of Amara w Etiopii. Jezuici zatozyli
uniwersytety w Bujumbura (Burundi) i Adis Abebie (Etiopia), a dominikanie
w Butare (Rwanda).

* Przeméwienie na rozpoczecie .nowenny 500-lecia” w Santo Domingo, OsRomPol 5
(1984) nr 10,s. 17.
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2. Prawo do nauki w nauczaniu Soboru Watykanskiego IT

Olbrzymie znaczenie wychowania i weiaz zwigkszajacy si¢ jego wplyw
na wspdlczesny postgp spoteczny stanowi przedmiot refleksji Deklaracji
o wychowaniu chrzescijanskim ,, Gravissimum educationis” Soboru Waty-
kanskiego Il . Juz we Wistepie podkreéla ona, iz wychowanie mlodziezy oraz
nieustanne ksztalcenie dorostych stajg si¢ dzisiaj latwiejsze i zarazem bar-
dziej palace. Ludzie bowiem bardziej swiadomi swojej godnosci i swego
obowiqzku pragnq coraz aktywniej braé¢ udzial w zyciu spolecznym a zwlasz-
cza w zyciu ekonomicznym i politycznym, prawdziwy postep techniki i badah
naukowych, nowe Srodki porozumienia spotecznego dajq ludziom majgcym
wiecej wolnego czasu od zajeé, sposobnosé tatwiejszego dostepu do spusci-
zny myslowej i kulturalnej, jak tez do wzajemnego uzupelniania si¢ przez
scislejsze powiqzania tak migdzy grupami spolecznymi, jak i miedzy samymi
narodami (DWCH). KoSciol, wypeiajac nakaz otrzymany od swego Zato-
zyciela, by obwieszczaé misterium zbawienia wszystkim ludziom i odnawiaé
wszystko w Chrystusie, powinien troszczy¢ si¢ o cale zycie ludzkie, réwniez
o zycie ziemskie, o ile ono taczy sig z powolaniem niebianskim — przeto ma
on tez swéj udziat w rozwoju i postgpie wychowania. Nienaruszalne prawo
do wyksztalcenia i wychowania maja wszyscy ludzie jakiejkolwiek rasy, sta-
nu i wieku majq jako cieszqcy sie godnosciq osoby (DWCH 1).

O prawie do korzystania z dobrodziejstw kultury, czyli takze umiejgtno-
dci czytania i pisania oraz korzystania ze szkoty, moéwi takze Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym ,, Gaudium et spes” pod-
kredlajac, iz dzisiaj wylania si¢ mozliwo$¢ uwolnienia wielu ludzi od nie-
szczesnej ciemnoty i dlatego obowiazkiem kazdego, zwlaszcza obowigzkiem
chrzeécijan, jest gorliwe zabieganie o to, by zapewnié¢ wystarczajqcy zaséb
dobr kulturalnych, zwlaszcza tych, ktore zapewniajq kulture tzw. podstawo-
wq, zeby dla tylu ludzi analfabetyzm i brak moznosci odpowiedzialnego dzia-
tania nie stanowit przeszkody do udziatu we wspélpracy naprawde ludzkiej
dla wspdlnego dobra (KDK 60).

O tym, ze palacym problemem ludzkosci jest analfabetyzm méwi takze
dekret misyjny Ad gentes, zachgcajac przy tym chrzescijan, by ze szczegdlng
troskg poswigcali si¢ wychowaniu dzieci i mlodziezy przez szkoly réznego
stopnia, ktore nalezy uwazaé nie tylko za doskonaly srodek do ksztalcenia
i rozwijania mlodziezy chrzescijanskiej, lecz jednoczesnie za najwyziszej wagi
ustuge dla ludzi, a przede wszystkim dla narodow rozwijajqcych sie, oddang
podnoszeniu godnosci ludzkiej i przygotowaniu warunkéw zycia bardziej
ludzkich (DM 12).

Walka z analfabetyzmem pozostaje wciaz zadaniem ekumenicznym,
zadaniem wszystkich chrzescijan, stad tez problem ten pojawia si¢ takze
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w soborowym dekrecie ekumenicznym Unitatis redintegratio, ktory podkre-
$la iz wspotpraca migdzy chrzescijanami, zapoczqtkowana juz wsréd pokaz-
nej liczby narodow, musi sig¢ coraz bardziej udoskonalaé w tych zwiaszcza
krajach, ktore znajdujq sie na drodze rozwoju spofecznego i technicznego, a
przez docenianie godnosci osoby ludzkiej, popieranie dobra pokoju, stoso-
wanie Ewangelii do Zycia spolecznego, rozwdj wiedzy i sztuki w duchu chrze-
Scijanskim czy tez stosowanie wszelkich srodkéw zaradczych przeciw niedo-
statkom naszego wieku, takim jak glod i kleski, analfabetyzm i nedza, brak
mieszkan i nierowny podzial débr (DE 12).

3. Analfabetyzm plaga naszych czasow

Pod koniec roku 2000 na $wiecie zyto 880 min analfabetéw, co stanowi-
fo 20% populacji powyzej 15 roku zycia. Do tej ogromnej rzeszy oséb nie
potrafigcych ani czytaé, ani pisa¢ trzeba doliczy¢ 113 min dzieci nie objgtych
nauczaniem. Regionem najbardziej dotknigtym zjawiskiem analfabetyzmu
jest Afryka podsaharyjska. Poziom analfabetyzmu oblicza si¢ tam na 40%,
gdy tymczasem w Azji Wschodniej wynosi on 5%. Najbardziej alarmujace
dane pochodza z Nigru, Burkina Faso, Gwinei Bissau i Beninu. Procent dzie-
ci nie objetych szkolnictwem jest w wielu krajach prawie réwny zeru, gdy
tymczasem w Liberii liczba dzieci nie objetych nauczaniem sigga 90%,
w Nigrze 75%, w Burkina Faso i Etiopii — 65%. Az 42 mln dzieci w Afryce
podsaharyjskiej nie moze uczgszczaé do szkoly, powigkszajac w przysziosci
rzesze analfabetéw. Wedtug UNESCO liczba dzieci, ktore nie sg objete na-
uczaniem — 110 min, w tym prawie 2/3 to dziewczeta®.

Ta straszliwa plaga jest jednq z przyczyn, dila ktorych ogromne rzesze
ludzkie trwajq w zacofaniu i doSwiadczajq wszystkich tego konsekwencji
w postaci réznych gorszqcych form nedzy — mowi o tej straszliwej pladze Jan
Pawel II w oredziu na Wielki Post 1995 r. - liczne $wiadectwa docierajgee
z réznych kontynentow, a lakze spotkania, jakie odbylem podczas podrozy
apostolskich, utwierdzajq mnie w przekonaniu, ze tam, gdzie wystgpuje anal-
Sfabetyzm, panuje tez gtod i choroby, utrzymuje si¢ wysoka Smiertelnos¢ nie-
mowlqt, a towarzyszy temu ponizenie cztowieka, wyzysk i wszelkiego rodzaju
cierpienia (1).

8. Gharbi, Prospective. A quand I’éducation pour tous?, Jeune Afrique (2000) nr
2045, s. 15; Tenze, Analphabétisme. Cote d’alerte au Sud-Sahara, Jeune Afrique (2000)
nr 2078, 5. 109.
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4. Obecny wklad misjonarzy w szkolnictwo

Obecny wktad zaangazowania Kosciota w dzielo szkolnictwa przedsta-
wiaja dane z konca 1997 r. Z placéwek prowadzonych przez Koscidt
rzymskokatolicki w 1999 r. korzystato w Swiecie 50 653 338 ucznidw, czyli
o 2 195 648 wigcej w poréwnaniu do roku 1998, nie wliczajac w to uczniow
uczeszezajacych do réznego rodzaju szkét Zawodowych.

Przedstawiona ponizej tabela 5 przedstawia dane z lat 1997 (pierwszy
wiersz), 1998 oraz 1999 (czcionka pogrubiona)®®. Do tego nalezy doliczyé
takze szkoty i kursy zawodowe, tzw. szkoly pod drzewem, czyli upowszech-
nienie nauczania poza szkolnego, ktére obejmowalo miodych, ale takze
i dorostych mieszkancéw wsi. W wielu misjach prowadzi si¢ ponadto rdzne-
go typu o$rodki rolnicze, gospodarstwa domowego, itp. oraz réznego rodzaju
praktycznych kurséw szycia, higieny czy gospodarstwa domowego.

% Zrédio Fides 2001.
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C. DZIELA MILOSIERDZIA

Ubogich zawsze macie u siebie — mowit do ucznidéw Jezus, tuz przed
swoja Meka i Zmartwychwstaniem (Mt 26,11). Ta prawda jest oczywista
w kazdym kraju i w kazdym czasie, mimo podejmowanych wysitkéw, bar-
dziej lub mniej zinstytucjonalizowanych. Ofiary losu, niesprawiedliwosci
ludzkiej, nieszczgsé osobistych, niezaradnosci itp. tworza tragiczny orszak,
wedrujacy przez wieki po calej ziemi, Nedza materialna stwarza sytuacje
nieludzkie, ktérym nie sa w stanie do korica zapobiec zinstytucjonalizowane
formy pomocy panstwowej i spolecznej. Troska o ubogich, dotknigtych nie-
szczgsciem, chorych, pozostaje wcigz wyzwaniem dla chrzescijan
i wszystkich ludzi dobrej woli.

Nasza epoka to — jak wszystkie inne — epokq mitosierdzia. Nie brak
w niej z pewnosciq okazji, aby owo milosierdzie przezywaé. Mass media co-
dziennie docierajq do naszych oczu i serc, przekazujqc niepokojqce
i ponaglajqce wezwania milionéw nieszczesnych braci, ktérzy padli ofiarq
réznych klesk, zarowno naturalnych, jak i zaistnialych z winy czlowieka:
braci, ktérzy glodujq, kiérzy odnoszq rany na ciele i na duszy, braci chorych,
wywlaszczonych, uchodicow, osamotnionych i pozbawionych wszelkiej po-
mocy. Wyciqgajq rece ku nam, chrzeScijanom, pragngcym zyé zgodnie
z Ewangeliq i zgodnie z wielkim i jedynym 7przykazcmiem miloSci- méwit Jan
Pawel 11 w oredziu na Wielki Post 1986 r.*7.

1. B6g milosierdzia

W potocznym rozumieniu milosierdzie utozsamia si¢ zwykle ze wsp6l-
czuciem i przebaczeniem. Termin ten jednak ma o wiele wigksze znaczenie
i jest bogatszy. W tradycji biblijnej mitosierdzie mialo solidne podstawy i nie
opierato sig¢ tylko na instynkcie dobroci, ale bylo odpowiedzia na pewne
przynaglenie wewngtrzne, wyrazem wiernosci wiasnym przekonaniom, wy-
razem przywigzania do drugiego stworzenia.

Od poczatku do korica kart Pisma Swietego Bog objawia czlowiekowi
swoja wrazliwos¢ na nedze ludzka: Jahwe, Bog mitosierny i litosciwy (Wj
34,6). Bog jawi si¢ jako obronica ubogiego, wdowy, sieroty — swoich uprzy-
wilejowanych. Jawi si¢ tez jako mitosierny wobec grzesznika, pragnac jego

7 Jan Pawel 1, Pielegnujmy w sobie milosierdzie chrzescijanskie, OsRomPol (1986) nr
2.5.4.

156



ocalenia i odwrécenia od niego kary, jaka pociaga za sobg grzech. Oblicze
mitosierdzia Bozego objawito si¢ w Jezusie Chrystusie — mifosiernym Arcy-
kaptanie (Hbr 2,17). Jezus darzy ubogich wyjatkowa mitoscig (Lk 4,18),
grzesznicy znajduja w Nim przyjaciela (Lk 7,34), zauwaza trudng sytuacje
i ludzkie nieszczgscie poszczegdlnych ludzi i catych rzesz (Lk 7,13; 8,42; Mt
9.36). Mitosierne serce Boga Ojca ukazuje szczegdlnie w powitaniu syna
marnotrawnego (Lk 15,20). Dlatego nazywany jest Ojcem milosierdzia
(2 Kor 1,3).

To zaakcentowanie mifosierdzia Boga zakiada odpowiedZ cztowieka,
ktéry ze swej strony powinien okazywaé milosierdzie swoim bliznim. Do-
skonatosé, ktorej Jezus domaga si¢ od swoich ucznidéw, polega m.in. na tym,
aby by¢ mitosiernym jak milosierny jest Ojciec niebieski (Lk 6,36).

2. Starozytna praktyka Kosciola

Praktykowanie mitosierdzia od samego poczatku chrzedcijanstwa trak-
towano jako stuzbg (diakonia), majaca zrédlo w mitosci. Jej celem bylo
zmniejszanie i usuwanie wszelkiego niedostatku z zycia ludzi. Dziatalnos¢ ta
obejmowata ubogich, chorych, samotnych, uciskanych i pozbawionych praw.
Poczatki dzieta milosierdzia zauwazy¢ juz mozna we wspolnocie apostol-
skiej, gdzie istniata wspolnota dobr, zbiérka na ubogich oraz agapy — uro-
czyste uczty mitosci. Powszechny byt poglad, iz nadmiar débr — jako Bozy
dar — mial shuzy¢ innym. W uzywaniu ich natomiast nalezalo kierowa¢ sig
rozwagg. Filarami pierwszej organizacji charytatywnej w czasach apostol-
skich byli diakoni, a z czasem takze diakonisy. Ich trosce powierzano ubo-
gich, wdowy, sieroty oraz podrzutki. Wszystkim potrzebujgcym udzielano
pomocy materialnej.

Dzieto mitosierdzia kontynuowano w zmieniajacych sig i rozrastajgcych
strukturach Kosciota. Od IV w. stalo si¢ ono bardziej zinstytucjonalizowane.
Odpowiedzialny za nie byt biskup. Tworzono koscielne spisy biednych oraz
domy dla ubogich. Zaniedbywanie tego dziefa i niechg¢ do dzielenia si¢ dob-
rami z ubogimi traktowano jako wystapienie przeciwko sprawiedliwosci.

W $redniowieczu milosierdzie zajmowalo raczej dalsze miejsce. Agapy
staja si¢ dozywianiem ubogich bez udzialu bogatych. Pojawiaja si¢ liczne
zakfady i instytucje dla chorych i biednych, usytuowane zwykle przy koscio-
fach i klasztorach. Prowadzone byly najcz¢sciej przez $wieckich. Kontrole
nad nimi sprawowat jednak biskup, ktéry uzupetniat ich budzety z dochodéw
koscielnych (quarta pauperum). W pbéiniejszym czasie opiekg nad tymi za-
ktadami podejmowaty wyspecjalizowane bractwa, zrzeszajace wiernych roz-
nych stanéw, a takze zakony meskie i zenskie, przy ktérych powstawaly
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szpitale dla ubogich, tredowatych, przytutki, umieralnie, itp. Klasztorne ap-
teki rozdawaty bezplatnie lekarstwa potrzebujacym.

W pdzniejszym Sredniowieczu doszto do znacznego zindywidualizowa-
nia uczynkéw milosierdzia, dajac poczatek dwom bardziej wyspecjalizowa-
nym formom jego praktykowania: jalmuznie i pomocy czynnej (materialnej,
fizycznej i duchowej). Rozrosty si¢ zakony i bractwa opiekujace sig biedny-
mi. Franciszkanie rozpoczgli zaktadanie tzw. poboznych bankéw, udzielajg-
cych bezprocentowych lub niskoprocentowych pozyczek najbardziej potrze-
bujacym. Po Soborze Trydenckim intensywnie zaczela si¢ rozwija¢ opieka
spofeczna, prowadzona przez samorzady miejskie. Powstalo wiele poswieca-
jacych sie¢ dzielom mitosierdzia nowych zakonéw, m.in. bonifratrzy, kami-
lianie, misjonarze §w. Wincentego & Paulo, szarytki, boromeuszki itd.

Wraz ze znacznym upadkiem religijnosci w wieku XVIII ostabla takze
dziatalno$¢ dobroczynna. Powrécita wielka fala w wieku XIX jako tzw. kwe-
stia spoteczna, w ramach ktérej dziatalnos¢ charytatywnga traktowano jako
przeciwwage dla coraz bardziej rozprzestrzeniajacej si¢ biedy catych warstw
spotecznych. Wielkim impulsem okazata si¢ tu z pewnoscig encyklika Leona
X111 Rerum novarum (1891).

3. Caritas i Cor Unum

Wspolczesna dziatalno§é charytatywna Kosciota cechuje wezwanie do
mitosci plynace z nakazu i przyktadu samego Chrystusa oraz wynikajace
z faktu przynaleznosci do wspolnoty zbawienia, ktéra prowadzi do otwarcia
si¢ na otaczajacy $wiat i ludzkie potrzeby. W celu zjednoczenia
i skoordynowania bogatej dziatalnodci dobroczynnej Kosciola w wielu kra-
jach zaczgto powotywac centrale krajowe. W 1897 r. w Niemczech powstala
Caritasverband, Ktora zrzeszala osoby i grupy prowadzace dziatalnosé do-
broczynna w poszczegdlnych diecezjach. Podobne zwiazki istniaty m.in. we
Francji, Austrii, Stanach Zjednoczonych. By nawiaza¢ wspéiprace pomigdzy
poszezegdlnymi centralami, na Kongresie Eucharystycznym w Amsterdamie
w 1924 r. powotano migdzynarodowa Caritas Catholica. Na jej siedzibg
wybrano Bazyleg. Dzigki wysitkom ks. J. Rodhaina w 1951 r. powotano przy
Stolicy Apostolskiej Inter-Caritas — organ koordynujacy prace Caritas na
catym swiecie. Dzigki temu mozliwe jest udzielanie szybkiej pomocy w re-
gionach zagrozonych glodem, klgskami zywiotlowymi czy wojnami.
W 1971 r. Inter-Caritas weszta w sklad powolanej przez papieza Pawla VI
Rady Papieskiej dla Popierania Postepu Ludzkiego i Chrzescijanskiego Cor
Unum. W jej sktad wehodzi kilkanascie organizacji pomocy, koordynujacych
swoja dziatalno$é na skalg migdzynarodows.
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4, Dziela milosierdzia w nauczaniu Kosciola

Dziatalnosci misyjnej w epoce nowozytnej i wspolezesnej podobnie jak
dawne] towarzysza dzieta mitosierdzia. O ich koniecznosci mowit Dekret
o apostolstwie $wieckich Soboru Watykanskiego 11, przypominajac iz Ko-
Sciol otacza szczegolnym szacunkiem milosierdzie wzgledem ubogich
i chorych oraz tak zwane dziela mifosierdzia i wzajemnej pomocy, majqce na
celu niesienie pomocy w réznych potrzebach ludzkich. Tego rodzaju czynno-
Sci i dziela staly sie dzis bardziej naglqce i powszechniejsze, poniewaz wsku-
tek usprawnienia Srodkow komunikacji odleglos¢é miedzy ludémi zostala w
pewnej mierze przezwycigzona, a mieszkancy catego swiata stali sie niejako
czlonkami jednej rodziny. Dzialalno$¢ charytatywna moze i powinna dzis
ogarniaé swym zasiggiem wszystkich bez wyjqtkow ludzi i wszystkie potrzeby.
Gdziekolwiek znajdujq sie ludzie, ktorym brak pokarmu i napoju, ubrania,
mieszkania, lekarstw, pracy, oswiaty, srodkow do prowadzenia zycia godne-
go czlowieka, ludzie nekani chorobami i przeciwnosciami, cierpiqcy wygna-
nie i wigzienie, tam milos¢ chrzesScijanska winna ich szuka¢ iznajdywaé,
troskliwie pocieszac i wspierac. Obowiqzek ten ciqzy przede wszystkim na
zamoznych jednostkach i narodach (DA 8).

O potrzebie dziel milosierdzia papieze przypominali wielokrotnie,
szczegdlnie podczas Wielkiego Postu. Pawet VI podkreslal: dziefu ewangeli-
zacji muszq naturalnie towarzyszy¢ dyktowane naglgeq koniecznosciq inicja-
tywy na rzecz materialnego i kulturalnego rozwoju narodow. Ale rowniez
w tych przypadkach pierwszenistwo musi mie¢ gloszenie Ewangelii
i zaktadanie Kosciola lokalnego, tak aby pomoc techniczna i gospodarcza
wynikata jako naturalna konsekwencja prawa milosci, ktérego uczy sie
w szkole Chrystusa. Pomoc niesiona przez misjonarzy bedzie w ten sposob
uwazana za forme braterskiej milosci, dzieki kiorej nawet tam, gdzie Chry-
stus nie objawil si¢ jeszcze w swojej transcendentalnej peini, ziarno juz zo-
stalo zasiane i otwarla si¢ brama dla przysztego przepowiadania. 14 maja
1978*. Podobnie i Jan Pawet II: Ewangelia daje nam prawo mitosierdzia,
ktorego najlepszym wyrazem sq slowa Chrystusa, dobrego Samarytanina,
oraz przykiad, jaki daje nam On swym postepowaniem: chee, abysmy kochali
Boga i wszystkich naszych braci, a przede wszystkim tych, ktérzy sq w po-
trzebie. Albowiem milosierdzie pozwala nam uwolni¢ sie od egoizmu, burzy
mury naszego odosobnienia, otwiera nam oczy i pozwala odkryé obecnosé
blizniego — tego, ktory jest blisko, tego, ktory jest daleko i calq ludzkosé.
Milosierdzie stawia wymagania, ale daje tez site, gdyz w nim spetnia sie na-

4? Pawet V1, Oredzie do wszystkich biskupow i wszystkich wiernych katolikéw z okazji
Swiatowego Dnia Misyjnego (22 paidziernika), 14 maja 1978, AAS 70 (1978), s. 345-
349,
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sze podstawowe powolanie chrzescijanskie, pozwalajac nam uczestniczyé w
Mitosci Pana®.

5. Konkretne formy $§wiadczenia milosierdzia

Dziela mifosierdzia obejmujg m.in. niesienie pomocy starcom, bezro-
botnym opieke nad biednymi rodzinami, nad przebywajacymi poza domem,
nad chorymi i zalamanymi psychicznie, nad uposledzonymi psychicznie
i fizycznie, wysiedleficami, ofiarami wojen, umierajacymi itp. Konkretna
pomoc, jest tez potrzebna w niektdrych sytuacjach losowych, jak np.
w wypadkach klegsk naturalnych, epidemii, katastrof i kataklizméw, rézno-
rodnych klgsk spolecznych. O obecnosci dziet mitosierdzia w praktyce mi-
syjnej przypominat wielokrotnie Jan Pawet II podczas swych podrézy misyj-
nych, odwotujac si¢ m.in. do historii misji w Ameryce Lacinskiej i podajac
jako przyklad dziatalnosci na rzecz rozwoju stynne jezuickie redukcje. Rozpo-
czynajac w Santo Domingo zainicjowana przez CELAM nowenng przygoto-
wan do piecsetlecia ewangelizacji Ameryki, powiedzial: W tym samym czasie
rozpoczynajq sig wielkie dziatania zbiorowe, majqce na celu ludzki postep
i glebsze zaszezepienie chrzescijanstwa w nowych, bardziej godnych cztowieka
Jormach Zycia i organizacji spoteczenstwa. Temu wiasnie mialy stuzyé »go-
$cinne osiedla« biskupa Vasco de Quiroga, »redukcje« czy kolonie misyjne
franciszkandw, a zwlaszcza niezwykle »redukcje« jezuickie w Paragwaju,
a takze ;g:‘ele innych dziel chrzescijaniskiej mitosci | milosierdzia, o$wiaty
i kultury™.

Jan Pawet Il powolatl takze wyspecjalizowane fundacje, swiadczace
pomoc na terenach misyjnych. Nalezy do nich Fundacja »Populorum pro-
gressio«, ktora dysponuje funduszem przeznaczonym na pomoc dla campe-
sinos, Indian i innych spotecznosci wiejskich, szczegdinie uposledzonych
w Ameryce Lacinskiej. 10 maja 1980 r., podczas podrézy do Burkina Faso,
Jan Pawel II wyglosit w Wagadugu swéj stynny apel w sprawie Sahelu,
w ktérym wezwat on do udzielenia pomocy w rozwoju biednych krajow tego
regionu Afryki. Z pienigdzy, ktére wplyngly do Papieza po tym apelu, po-
wstata Fundacja Jana Pawla I na rzecz Sahelu. Apel ten powtérzyt dziesigé
lat pdZniej podczas Kolejnej podrézy do Burkina Faso w styczniu 1990 r.
Fundacja na rzecz Sahelu wraz z Fundacjq , Populorum Progressio” dla
pomocy biednym rolnikom Ameryki Lacifiskiej oraz z calg dzialalnoscig
instytucji charytatywnej Cor unum stanowi wyrazny dowéd praktycznej tro-

¥ Pielegnujmy w sobie milosierdzie chrzescijaviskie, dz. cyt., s. 4.
30 Przeméwienie na rozpoczgcie ,, nowenny 500-lecia” w Santo Domingo, dz. cyt., 5. 17,
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ski o poprawe losu najubozszych. W listopadzie 1981 r., w przeméwieniu do
Papieskiej Rady Cor unum, Jan Pawel Il powiedzial: Dla poparcia czynem
mego apelu z Wagadugu pragne, by powstalo w rejonie Sahelu z daréw, kidre
mi zlozono lub ktdre bedq zlozone, jakies konkretne dziefo, by ono pozostato
skutecznym znakiem mojej mitosci dla afrykanskich, najciezej doswiadczonych
braci, ktérzy sq mi jeszcze bardziej drodzy od czasu niezapomniane] podrozy
w 1980 roku’'. W samym tylko roku 1997 Papiez za posrednictwem Cor wrmum
przekazat na cele roznorakiej pomocy potrzebujacym okoto 1 550 0600 000
euro, Fundacji na Rzecz Sahelu prawie 1500000 USD, Populorum Pro-
gressio 1 313 550 USD*?. Tabela 7 przedsatwia wymiar konkretnej pomocy
obydwu fundacji w 1997 r.

Tabela 7.Fundacja na rzecz Sahelu

Kraj Liczba programow Suma w USD
Burkina Faso 113 633 820
Czad 30 205 465
Gambia 15 156 400
Gwinea Bissau 3 20 345
Mali 10 48 190
Mauretania 6 33 640
Niger 14 74 350
Senegal 29 263110
Wyspy Zielonego Przy- 2 14 190
ladka

Programy migdzynaro- 1 16 800
dowe

Razem 223 1466 310

S'NPt. 4, cz 2, s. 245.

%2 Por. Papieska Rada Cor Unum, Z dzialalnosci charytatywnej Jana Pawta Il w 1997 r.,
OsRomPol (1998) nr 7, s. 53-57.
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Tabela 8. Fundacja Populorum Progressio

Kraj Liczba programéw Suma w USD
Antyle 1 10 000
Argentyna 3 23380
Boliwia 20 168 300
Brazylia 5 35200
Chile 11 91 900
Dominikana 13 121 900
Ekwador 30 149 070
Gwatemala 6 42 500
Haiti 11 106 700
Honduras 2 17 300
Kolumbia 20 163 600
Kostaryka 2 17 300
Kuba 2 25 000
Meksyk 3 16 800
Nikaragua 11 79 800
Panama 5 49 000
Paragwaj 1 9 600
Peru 12 108 700
Salwador 3 28 600
Urugwaj 2 19700
Wenezuela 2 26 500
Razem 167 1313 550

Cor unum w styczniu 1997 r. przeznaczyta fundusze dla: Wysp Zielo-
nego Przyladka — na pomoc dla ofiar suszy; Ugandy — na pomoc dla uchodz-
cédw; Demokratycznej Republiki Kongo — na odbudowe doméw parafial-
nych; Indii — na pomoc dla ofiar powodzi; Hondurasu — na pomoc dla ofiar
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powodzi; Nikaragui — na remont szkét; Kirgistanu — na pomoc dla dzieci;
Iraku — na sprzet medyczny do szpitala.

Do statystyk watykanskich nalezy dodaé fundusze i programy pomocy
wyspecjalizowanych instytucji poszczegdlnych episkopatéw europejskich
i pétnocnoamerykanskich, jak réwniez instytucji wielkich zakonéw misyj-
nych, ktore realizuja programy nie ujmowane w statystykach ogdlnokosciel-
nych.

6. Opieka zdrowotna

Jednym z wielkich probleméw negkajacych ludzkoéé od wiekow sg cho-
roby. Méwigc o nich, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciola ,,Ad gentes”
przywoluje postepowanie samego Jezusa Chrystusa, ktdry obchodzit wszyst-
kie miasta i wioski uzdrawiajqc wszelkie choroby i niemoce na znak, ze na-
deszto Krélestwo Boze, tak i Kosciol przez dzieci swoje lqezy sie z ludéimi
kazdego stanu, szczegdlnie zas$ z biednymi i ucisnionymi i chetnie poswigca
sie dla nich. Uczestniczy bowiem w ich radoSciach i cierpieniach, zna ich
pragnienia i tajniki zycia, wspélczuje im w $miertelnych niepokojach (DM
12). Jego wzorem podazali przez wieki misjonarze, niosac ulge i pomoc cho-
rym oraz cierpigcym

6.1. Misyjne szpitale i przychodnie

Uzdrawiajcie chorych (Mt 10,8) — prosba skierowana do uczniow przez
Chrystusa od samego poczatku przyjmowata forme pomocy chorym i opieki
nad nimi. Z czasem dzieta milosierdzia swiadczone przez Kosciét wyspecja-
lizowaly si¢ w pomocy chorym do tego stopnia, Ze zaczgto tworzy¢ szpitale.
W XII w. pracy wérdd chorych poswigcaly sie¢ m.in. beginki i begardzi —
bractwa kobiet i mezczyzn, ktére z pobudek religijnych pracowaty takze
w szpitalach, a z czasem utworzyly w $redniowiecznej Europie wyspecjali-
zowane stowarzyszenia. W XIV w. poswigcaly si¢ juz gléwnie pracy w
szpitalach. Sobér Trydencki dekretem FEadem sacrosancta zobowiazal
biskupow do troski o szpitale w miastach i wigkszych parafiach. Powstawaty
tez liczne zakony, specjalizujace si¢ w szpitalnictwie i opiece nad chorymi,
m.in. bonifratrzy, kamilianie, boromeuszki.

W czasach nowozytnych ta praktyka Kosciota w Europie przeniosta sig
wraz z misjami na inne kontynenty. Podkreslali to wielokrotnie papieze.
W orgdziu misyjnym Pawet VI stwierdzit, iz Koscidt zostat powotany, aby
przenikaé¢ dusze swiattem prawdy, zaczynem wolnosci oraz pobudzeniem do
czynnego dzialania na rzecz sprawiedliwosci i braterstwa, aby przekazaé
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Swiatu swq religiing jednosé, w  harmonii jego naturalnych
i niepowtarzalnych réznic etnicznych, kulturowych i polityeznych. Dlatego
dostrzega potrzebe szkdl, szpitali, kosciolow, oratoriéw, leprozoriow, semi-
nariow, centrow formacji i odnowy. (...) Kraje misyjne niewiele mogq na ten
cel przeznaczyé, bo mamy tu do czynienia z regionami bedqcymi na drodze
rozwoju i do tego bardzo ubogimi. Stad wezwanie ukierunkowane ku syste-
matycznemu wzrostowi ludow wspieranych przez misje, z owq wiasciwg
sobie ciqglosciq, ktora sprawia, ze male ziarno staje sie silnym i rozlozystym
drzewem oraz, aby w fen sposob autentycznie zatroszezyé sie o rozwdj lu-
dow™).

W innym oredziu z 24 pazdziernika 1965 r. podkresla, iz Koscidél kato-
licki, gdziekolwiek si¢ rozprzestrzenil, objawiat sig¢ przez dziela materialnej
i duchowej milosci, uobecniajqce si¢ w dziatalnosci szkol i szpitali®®. Zastugi
misjonarzy dostrzega takze Jan Pawet Il. Podczas IV podrézy apostolskiej do
Afryki powiedziat m. in. ze Koscidf jest weiqz czynny poprzez swoje instytucje
w dziedzinie oswiaty, opieki spolecznej, lecznictwa i innych™.

Dzialalno$¢ na rzecz chorych przez rozwijanie opieki zdrowotnej, sieci
przychodni i szpitali, jest zwykle mato zauwazalna w kontekscie innych wy-
zwan, stojacych przed praca misyjna. Pozostaje ona czgsto domeng sidstr
zakonnych. O jej rozmiarze $wiadcza jednak dane statystyczne, ktére nie
uwzgledniaja pomocy $wiadczonej przez siostry-pielggniarki podczas licz-
nych objazdéw, czasowych pobytéw lekarzy-specjalistow w osrodkach mi-
syjnych, aptek i dystrybucji lekéw po wioskach, wyszukiwania oraz
transportu chorych do szpitali i przychodni, propagowania higieny
i sprawdzonych, miejscowych metod leczenia, jak rowniez dowartosciowa-
nia ludzi chorych i opieki duchowej nad nimi.

sf Pawel VI, Oredzie do wszystkich biskupow i wszystkich wiernych katolikéw z okazji
Swiatowego Dnia Misyjnego (20 paZdziernika), 2 czerwca 1968: AAS 60 (1968), s. 399-
403.

5% Pawel VI, Oredzie do wszystkich biskupow i wszystkich wiernych katolikéw z okazji
Swiatowego Dnia Misyjnego (24 paidziernika), 23 pazdziernika 1965: AAS 57(1965), s.
920-922.

*5 Katecheza podczas audiencji generalnej po IV podrézy apostolskiej do Afryki (21 IX
1988), OsRomPol (1988) nr 9, 5. 21.
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Tabela 9. Misyjne szpitale i przychodnie — dane

Szpitale || Przycho- || Lepro- Domy Sierocince || Ztobki
dnie zoria starcow i
specjalnej
troski
I 4

Swiat 5188 || 17.157 825 12.209 8.246 11.911
1998 5215 || 16.428 823 12.605 8.147 |/ 10.666
1999 6.038 || 17.189 799 13.238 8.711 |/ 10.368
Afryka 808 4.191 372 455 || 729 1645
1998 817 4.381 375 504 705 1634
1999 977 4.701 339 532 807 1905
Ameryka || 1.864 5.676 84 3.166 2.280 5.297
1998 1.941 5.632 92 3.269 2.049 4.231
1999 1.993 =5.917 89 3.466 2.489 4.149
Azja 1.027 3.198 361 1.222 2.968 2.485
1998 1.001 3.374 349 1.309 3.040 2.620
1999 || 1.662 J\_s.:m 361 1.456 3.080 2.196
Europa || 1362 || 3917 6 7.092 2043 | 2.402
1998 1.326 2.858 6 7.218 2.127 2.097
1999 || 1.245 3.067 9 L 7.435 2.273 =2.020
Oceania 127 175 2 274 226 82
1998 130 183 1 305 226 84
1999 161 171 1 349 62 " 98
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III. WSPOLCZESNE WYZWANIA PROMOCJI LUDZKIEJ

Jan Pawel II w swoim nauczaniu i praktycznych dzialaniach wskazal na
szereg wspotczesnych wyzwan, jakie stajg przez dzialalnoscia misyjng
w dziedzinie pomocy w rozwoju i wyzwolenia. Sg to problemy najczgsciej
zwigzane z globalizacja gospodarcza oraz faczacym si¢ z nig zubozeniem
Potudnia. Do ich ukazania przyczynit si¢ zwlaszcza Rok Jubileuszowy, ktéry
stat si¢ okazjg do poruszenia zadluzenia migdzynarodowego, niesprawiedliwe-
go podziatu ziemi, czy wspdlczesnych form niewolnictwa.

W swiecie podzielonym, cierpiacym z powodu wojen etnicznych, naro-
dowych czy regionalnych, Kosciét ma si¢ stawaé czynnikiem pojednania
i nadziei, tym bardziej, ze bardzo czgsto pozostaje jedyng instytucja dziataja-
c3 W tzw. fterenie, ktéra ma jeszcze jaki$ autorytet i nie jest do korca sko-
rumpowana, Z problemem wojen taczy si¢ blisko migdzynarodowy handel
bronig, ktéry po upadku dwéch wrogich sobie systeméw politycznych, stat
si¢ nie kontrolowanym przez nikogo Zrédlem najbardziej bezwzglednego
wyzysku, potaczonego z niewyobrazalnym, ludzkim nieszczgsciem.

Inne wielkie wyzwania stojace dzisiaj przed pomoca w rozwoju, to m. in.
epidemia AIDS, tragiczny los uchodZzcéw i innych migrantéw, pornografia,
prostytucja i turystyka seksualna, prawa kobiet, ekologia, handel narkotyka-
mi i zjawisko narkomanii.

A. W OBRONIE LUDZKIEGO ZYCIA

»Ja przyszedlem po to, aby [owce] mialy zycie i mialy je w obfitosci”
(J10,10). Tymi stowami Jezus wyraza sens i cel swej misji w Swiecie.
W swoich dziejach, liczacych dwa tysiqce lat, Kosciol zawsze rozpowszech-
nial to postannictwo i szerzyt w swiecie kulture Zycia. Prowadzony przez
Chrystusa i podtrzymywany mocq Ducha Swietego, réwniez i dzi$ nie prze-
staje on glosi¢ Ewangelii zycia — te stowa Jana Pawtla 11, wygloszone z okazji
Swiatowej Niedzieli Misyjnej w 1993 r. oddaja dobrze postannictwo Koscio-
ta i jeden z najbardziej podstawowych wymiaréw pracy misyjnej>’. Wartosé
ludzkiego zycia i jego obrona sg jednym z przedmiotéw najczestszych wy-
powiedzi Magisterium Kosciota. Zagrozeniom ludzkiego zycia, w tym takze
sytuacji na poszczegblnych kontynentach, poswigcony byt m.in. nadzwy-
czajny Konsystorz Kardynatéw w 1991 r.*’. Problem zagrozen ludzkiego

% Jan Pawel 11, Swiadectwo misjonarzy wzorcem dla wszytskich chrzescijan. Oredzie do
wszystkich chrzescijan z okazji Swiatowego Dnia Misyjnego (24 paZdziernika), OsRom-
Pol (1993) nr 8-9,s. 7.

37 Relacje kardynaléw na temat zagrozen zycia ludzkiego, OsRomPol (1991) nr 7, 5. 8-9.
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zycia na wspomnianym konsystorzu kardynaléw zostal oméwiony przez
kard. J6zefa Ratzingera.

1. Korzenie postawy bronigcej zycia i postawy je zwalczajgcej

Omawiajac biblijne podstawy troski Kosciota o ludzkie zycie, kard.
Ratzinger zwrécit uwage na biblijna wizjg czlowieka, ktéra stanowi punkt
wyjscia refleksji teologicznej. Wizja ta, sformulowana w opowiadaniach
o stworzeniu cztowieka, wskazuje na dwa aspekty:

a) czlowiek jest stworzony na obraz i podobienstwo Boze (Rdz 1, 26)
i dlatego jest swiety,

b) wszyscy ludzie sg jednym czlowiekiem, poniewaz pochodzg od jed-
nego ojca, Adama i od jednej matki, Ewy matki wszystkich zyjqcych (por.
Rdz 3, 20). To biblijne oredzie jest gwarancjq ludzkiej godnosci i praw czlo-
wieka: stanowi ono wielkie dziedzictwo prawdziwego humanizmu, powierzo-
ne Kosciofowi, ktérego obowiqzkiem jest wcielanie go we wszystkie kultury,

we wszystkie systemy spoleczne i polityczne®.

Te podstawy zostaly uznane i podkreslone w epoce nowozyinej, ktora
stworzyla ideg¢ praw, jednak w tej samej epoce byly tez razaco tamane. Ko-
rzeni tej sprzeczno$ci kard. Ratzinger upatruje w oswieceniowych teoriach
poznania i w zwiazanej z nimi wizji wolnoéci oraz w teoriach umowy spo-
fecznej 1 w wizji spoleczenstwa, ktéra si¢ z nimi wiaze. W tych koncepcjach
prawda przestaje by¢ rzeczywistodciag obiektywna, ktéra objawia si¢ wszyst-
kim i kazdemu, takze za posrednictwem innych ludzi. Jedynym punktem
odniesienia dla czlowieka staje si¢ on sam, a w praktyce umowa spoteczna,
ktorej role z czasem przejmuje panstwo, w istocie panstwo totalitarne, ktore
decyduje o zyciu najstabszych i ktére w rzeczywistodci oznacza juz tylko
interes waskiej grupy obywateli. Paradoksalnie dzisiaj wilasnie jestesmy
$wiadkami prawdziwej wojny silnych przeciw stabym, wojny zmierzajqcej
do eliminacji 0s6b niepetnosprawnych i ludzi, ktorzy stanowiq dla innych
ciezar albo po prostu sq ubodzy i , bezuzyteczni”, we wszystkich momentach
swego zycia. Przy wspéludziale panstw przeznacza sige ogromne srodki na
niszczenie zycia, ktore dopiero si¢ zaczyna, kidre jest ostabione na skutek
choroby albo wypadku lub bliskie koﬁca?; :

%% Kard. J. Ratzinger, Problem zagrozen zycia ludzkiego, OsRomPol (1991) nr 7, s. 4-5.
** Tamze, s. 5.

167



2. Zagroienia ludzkiego Zycia w réZnych czesciach Swiata

Podczas wspomnianego konsystorza oméwione zostaly przez kardyna-
féw zagrozenia zycia w réznych czgsciach swiata.

2.1. Europa i Ameryka Potnocna

Problemy duszpasterskie zwiazane z legalizacja aborcji w Europie
omowit kard. G. Biffi. Whrew zadziwiajqco zgodnym opiniom uczonych i na
przekor zdrowemu rozsqdkowi czeS¢ spoleczenstwa nie chee uznaé, ze abor-
cja jest zabiciem zycia ludzkiego — podkreslit kardynat®®. Sytuacje w USA
i Kanadzie oméwit kard. John Joseph O'Connor, arcybiskup Nowego Jorku,
wskazujac na proby wprowadzenia ustawodawstwa ustawe dopuszczajacego
przerywanie ciazy. Zdaniem kardynata klimat pluralizmu moralnego prowa-
dzi do postepujacego rozktadu tradycyjnego systemu wartosci. Kazde prawo,
w tym takze prawo do zZycia, moze zostac¢ zakwestionowane. W praktyce pan-
stwo moze stanowic o tym, czy dana forma zycia zastuguje na ochrone, czy
nie: decyzja w tej sprawie zapada wiekszosciq glosow®.

2.2. Ameryka Potudniowa, Srodkowa i Antyle

Kard. Jose Freire Falcao, arcybiskup Brazylii, przedstawil sytuacje
w Ameryce Srodkowej, Potudniowej i na Antylach. W regionie tym, przy
jawnym lub milczacym poparciu rzadoéw, wielkie organizacje migdzynaro-
dowe prowadzg intensywna kampani¢ na rzecz legalizacji aborcji i upo-
wszechnienia antykoncepcji. W Brazylii dokonano sterylizacji 27% kobiet
w wieku rozrodczym, a w 1988 r, liczba przeprowadzonych tam zabiegéw
przerwania ciqzy stanowita 10% wszystkich aborcji wykonanych na $wiecie.
Bardzo rozpowszechnione jest stosowanie Srodkoéw antykoncepcyjnych,
zwlaszcza wsrod kobiet zameznych. Powazinym zagrozeniem dla Zycia sq
takze nieludzkie warunki: w Boliwii ponizej poziomu absolutnego ubdstwa
zyje 85% ludnosci wiejskiej, na Haiti i na Jamajce 80%; Srednia diugosc
zycia nie przekracza w niektérych krajach 55 lat, natomiast Smiertelnosé
dzieci (ponizej 3 lat) sigga 133 promil na Haiti i 165 promil w Boliwii. Po-
wszechne jest zjawisko dzieci porzuconych lub osierocénych: w Brazylii 32
min dzieci nie ma domu ani rodzicow, a sposréd nich 7 min pozostaje bez

zadnej opieki i zyje ,,na ulicy ™.

% Relacje kardynalow na temat zagrozen Zycia ludzkiego, OsRomPol (1991) nr 7, s. 9.
5 Tamze, s. 8.

62 Tamze, s. 8-9.
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2.3, Afryka

Zagrozenia zycia w Afryce przedstawit kard. Christian Wiyghan Tumi,
wowezas arcybiskup Garoua. Wymienit on dwanascie rodzajow zagrozen
zycia: warunki zycia (niewolnictwo, bezrobocie, analfabetyzm, gltod, ubo-
stwo, brak oswiaty); psychopatologiczne zachowania indywidualne i zbioro-
we; przejawy patologii spofecznej, wystgpujace zwiaszeza w miastach (prze-
stepezos¢ nieletnich, kradzieze, prostytucja, przemoc, rozboje, handel dzie¢-
mi i miodzieza); przejawy patologii spoleczno-politycznej (Yamanie praw
cztowieka, wojny i ich konsekwencje, totalitarne dyktatury, rasizm, korupcja,
trybalizm, nietolerancja, przesladowania opozycji politycznej); wszelkiego
rodzaju choroby; stosowanie substancji szkodliwych (narkotyki, trucizny);
manipulacje biologiczne (kontrola urodzin, eutanazja); ataki na zycie ludz-
kie, w ktérych wykorzystywane s3 niebezpieczne zwierzeta; smiercionosna
broni; katastrofy lotnicze, kolejowe itp., niejednokrotnie prowokowane ce-
lowo; klgski zywiotowe; ekspansja sekt, niebezpiecznych ze wzgledu na ich
wrogo$¢ wobec katolicyzmu, ale rowniez na metody, ktérymi zniewalaja
swoich wyznawcéw; magia, okultyzm, czarownictwo i inne podobne prakty-
ki.

2.4. Region Oceanu Indyjskiego

O sytuacji w Afryce, na Madagaskarze i w regionie Oceanu Indyjskiego
mowit kard. J. Margeot (Mauritius). Prawie wszystkie kraje tego regionu
zalegalizowaly antykoncepcjg, motywujac to potrzebg przeciwstawienia sig
eksplozji demograficznej, walki z plaga nielegalnych aborcji oraz zapewnie-
nia wolnosci kobiecie. Rzady dzialajg tu pod naciskiem organizacji migdzy-
narodowych (Bank Swiatowy, Migdzynarodowy Fundusz Walutowy, Mie-
dzynarodowe Stowarzyszenie Planowego Rodzicielstwa), ktore w sposob
coraz jawniejszy i bardziej kategoryczny uzalezniaja pomoc gospodarcza od
zgody na kontrole przyrostu ludno$ci®®. W kilku krajach jest legalna steryli-

% Warto tutaj przytoczyé fragment Deklaracji Papieskiej Akademii Obrony Zycia
(w sktad Akademii wchodzi 5 cztonkéw Rady Naczelnej oraz 30 uczonych z 18 krajow
Swiata): W zwiqzku z szerzonq dzis alarmistyezng propagandq uwazamy za swéj obowiq-
zek oswiadczy(, ze bezpodstawne jest twierdzenie, jakoby w Swiecie nastgpowal obecnie
tak gwaltowny przyrost ludnosci, iz nalezy si¢ juz w niedalekiej przyszioéci spodziewaé
Jego konsekwencji w postaci nedzy i braku bezpieczenistwa. Falszywa oraz sprzeczna z
etykq naturalng i hipokratesowq jest takze teza, ze wspdlczynnik urodzen powinien zo-
staé drastyeznie zmnigjszony przy uZyciu wszelkich srodkéw zdolnych ograniczyé tempo
przyrostu demograficznego: antykoncepcji, sterylizacji, aborcji, eutanazji. W rzeczywi-
stosci proces tak zwanej , eksplozji demograficznej” ulegl juz pewnemu zahamowaniu:
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zacja. Liczne i zdecydowane wystapienia biskupéw zdotaty zapobiec prawie
we wszystkich krajach legalizacji aborcji. Inne zagrozenia zycia to choroby,
gléwnie cholera oraz coraz powszechniejszy AIDS, walki partyzanckie, nar-
komania, przymusowe wysiedlenia czy wrecz ludobdjstwo, ktorego ofiarg
padajg plemiona tubylcze. Dziatalno$¢ Kosciola stara si¢ przeciwdziatac
negatywnym tendencjom przede wszystkim poprzez nowa, glgbsza ewange-
lizacje, szerzenie nauki spolecznej, pracg na polu o$wiaty i ochrony zycia,
jak np. opieka nad sierotami, duszpasterstwo mtodziezy, obecnos¢ w szpita-
lach i domach opieki.

B. BUDOWANIE POKOJU MIEDZYNARODOWEGO | HANDEL BRONIA

Pokdéj uwazany jest dosé powszechnie za jedng z najcenniejszych warto-
$ci, do ktorych nalezy dazyé i ktorych trzeba broni¢. A jednak w réznych
regionach $wiata nadal wybuchaja grozne konflikty lokalne. Co wigcej, wiek,
ktory si¢ zakonczyl, z pewnoscia mozna uznaé takze za wiek ludobdjstwa na
wielka skalg, poczawszy od ludobdjstwa Ormian u poczatku stulecia, po-
przez wojny $wiatowe, z jej obozami koncentracyjnymi i gutagami, wybuch
bomby atomowej w Hiroszimie, rewolucj¢ kulturaing w Chinach, po ludo-
bojstwo w Rwandzie i czystki etniczne w bylej Jugostawii. Przez ten czas
cztowiek weiaz doskonalil metody zabijania i angazowat wiele kapitatu do
ich produkcji na masowg skalg.

1. Chrzescijanskie spojrzenie na problem wojny i pokoju

0Od swoich narodzin Jezus Chrystus jest przedstawiany jako Ksigzg Po-
koju (Lk 1,79; 2,14). Swéj pokdj zostawia uczniom i catej ludzkosei. Dzia-
lalno$é misyjna, podobnie jak Zycie calego Kosciota, aczy w sobie szlachet-
ne ideaty Ewangelii z proba ich przetozenia na konkretne sytuacje, a czasem
nawet i na ludzkie mozliwosci. Przy czym ludzkie zycie i ludzkie problemy
stara si¢ widzie¢ w bardzo szerokim kontekscie — nie tylko wybidrczo. Sta-
nowisko Stolicy Apostolskiej wobec wojny i pokoju oddaje m.in. dokument
opublikowany przez Papieska Radg lustitia et Pax pt. Miedzynarodowy han-
del broniq — refleksja etyczna. Omawiajac handel bronia, dokument ten
zwraca uwage na pewne szersze zagadnienia, takie jak:

najnowsze wskazniki statystyczne potwierdzajg, ze w wielu czesciach swiata nie tylko
zostal zatrzymany przyrost ludnosci, ale obserwuje sig wrecz niepokojqce odwrécenie
tendencji. Kraje bogatsze powinny raczej zapewnié pomoc gospodarczq i spoleczng
krajom rozwijajqcym sig, miast narzucaé im decyzje zmierzajqce do ograniczenia liczby
urodzen. OsRomPol (1994) nr 9-10, s. 42.
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e climinacja wojny jako metody rozstrzygania konfliktow;
zwigzek migdzy pokojem a integralnym rozwojem naroddw;
potrzeba tworzenia migdzynarodowych struktur, zdolnych zapewnié
wszystkim bezpieczenstwo.

1.1. Przyktad Jezusa Chrystusa

Jezus Chrystus sprzeciwiat si¢ nawet prawu odwetu (Mt 5,33-42), od-
mawiat prawa do zbrojnej obrony (Mt 26,51-54). Od pierwszego wystapienia
publicznego wpisuje si¢ w tradycj¢ profetyczng Starego Testamentu, sprze-
ciwiajacg si¢ przemocy. Blogostawieni pokdj czynigey, albowiem oni bedq
nazwani synami Bozymi (Mt 5,9). Jego przeslanie pokoju jest oczywiste:
Styszeliscie, ze powiedziano: Bedziesz mitowal swego blizniego, a nieprzyja-
ciela swego bedziesz nienawidzil. A Ja wam powiadam: Milujcie waszych
nieprzyjaciot i modlicie si¢ za tych, ktdrzy was przesladujq; tak bedziecie
synami Ojca waszego, ktory jest w niebie; poniewaz On sprawia, ze stoce
Jego wschodzi nad zlymi i nad dobrymi, i On zsyla deszcz na sprawiedliwych
i niesprawiedliwych. Jesli bowiem milujecie tych, ktdrzy was mitujq, coz za
nagrode mie¢ bedziecie? Czyz i celnicy tego nie czyniq? 1 jesli pozdrawiacie
tylko swych braci, coz szczegolnego czynicie? Czyz i poganie tego nie czy-
niq? BqdZcie wigc wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski (Mt
5,43-48).

2.2. Eliminacja wojny jako metody rozstrzygania konfliktow

Dokumenty Magisterium Kosciota przy réznych okazjach podkreslaja
oczywista prawdeg, Ze wojna nie stanowi rozwigzania probleméw politycz-
nych, ekonomicznych czy spotecznych; logika wojny musi zostaé przetama-
na®. Droga do pokoju jest rozwéj wolnych narodéw w wolnym $wiecie.

5 Idea wojny sprawiedliwej ma dluga tradycje w Kosciele. Méwia o niej takze teksty
soborowe, stwierdzajac iz wojny ze spraw ludzkich nie wyrugowano. Pdki zas bedzie
istniato niebezpieczerstwo wojny, a rownoczesnie brakowaé bedzie miedzynarodowef
wiadzy posiadajqeej niezbedne kompetencje i wyposazonej w odpowiedniq sile, poty
rzqdom nie moina zaprzeczaé prawu do koniecznej obrony, byle wyczerpaly wpierw
wszystkie srodki pokojowych rokowan (KDK 79). Niemniej idealem jest dazenie do
zupelnego jej zniesienia. Konieczna jest praca, by doprowadzi¢ do catkowitego zakazu
wojny oraz migdzynarodowa akcja majaca na celu jej unikniecie. Jasng jest wiee rzeczq,
ze usilnie trzeba nam sie starac, aby wszystkimi silami przygotowywaé czas, kiedy za
zgodq narodow bedzie mozna zakazac wszelkiej wojny. Wymaga to oczywiscie ustano-
wienia jakiej§ powszechnej, przez wszystkich uznanej wladzy publicznej, kiéra by rozpo-
rzqdzala skutecznq silg, zdolng zapewnié wszystkim zaréwno bezpieczenstwo, jak
i przestrzeganie sprawiedliwosci oraz poszanowanie praw. Zanim zas bedzie mozna owq
pozqgdang wladze ustanowié, trzeba, zeby dzisiejsze najwyisze organy miedzynarodowe
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W Oredziu na Swiatowy Dzied Pokoju 1981, ktérego temat brzmiat: Jesli
pragniesz stuzy¢ pokojowi, szanuj wolnosé, Jan Pawet I1 podkreslit, ze innym
niezb¢dnym fundamentem prawdziwego pokoju jest poszanowanie wolnosci
oraz praw innych jednostek i spolecznosci. Poszanowanie wolnosci ludéw
i narodow jest czeSciq integralng pokoju. Wojny nie przestajq wybuchat,
a zniszezenie dotyka cafe narody i kultury, nie byla bowiem szanowana su-
werenno$¢ danego narodu czy ludu. Wszystkie kontynenty sq S$wiadkami
i ofiarami wojen i walk bratobdjczych, spowodowanych pragnieniem ograni-
czenia autonomii jednego narodu przez drugi. (...) Zaklada to ze strony kaz-
dego narodu i jego rzqdzqcych swiadome i publiczne zrezygnowanie z rosz-
czen rewindykacyjnych i z planow krzywdzqcych inne narody, innymi stowy,
zaklada to odrzucenie jakiejkolwiek doktryny o wyziszoseci narodowej czy
kulturowe™ .

Moéwiaec w 1993 r. o zagrozeniach dla procesu pokojowego na Bliskim
Wschodzie Jan Pawel I podkreslal, ze kolejne akty przemocy i interwencje
zbrojne moga zniszezy¢ owoce podjgtego w poprzednich miesiacach dialogu.
Dlatego tez apelowat do wszystkich uczestnikow tego procesu, by wyrzekli
sie uzycia sity i polityki faktéw dokonanych. Ulatwi to postep na drodze
pokoju i pozwoli wyjs¢ — dzieki negocjacjom i szczeremu dialogowi, oparte-
mu na zaufaniu — poza faze wstepnych spotkan. Bardziej niz kiedykolwiek
w przesziosSci potrzebny jest dzis w tym regionie Swiata klimat szacunku
i porozumienia®®. Nawiazujac do walk w Angoli, bedacych wynikiem sprze-
ciwu wobec zawartych w Lizbonie w 1991 r. uktadéw pokojowych, prze-
strzegat: Bratobojcze walki, niszczqce obecnie niektore regiony kraju, nie
przyniosq zwyciestwa nikomu. Wyczerpiq jedynie watle zasoby ludzkie
i moralne kraju, ktéry wszedt juz przeciez na dobrq droge® .

I chociaz istnieje prawo do uzasadnionej obrony przy uzyciu broni we
wspolczesnym Swiecie pelnym przemocy, to jednak prawu temu towarzyszy

pilnie oddawaly si¢ badaniom srodkow bardziej zdatnych do zaprowadzenia ogdlnego
bezpieczenstwa. Poniewaz pokdj miedzy narodami winien zrodzié si¢ raczej
z wzajemnego zaufania anizeli ze zbrojnego terroru, wszyscy powinni przyezynic sie do
tego, zeby wreszcie sie skoniczyl wyscig zbrojen; zeby rozbrojenie faktycznie sig zaczelo,
zeby postepowalo oczywisicie nie jednostronnie, ale réwnomiernie, zgodnie z umowq,
zabezpieczone naprawde skutecznymi gwaranciami (KDK 82).

% Jan Pawel I, Jesli pragniesz stuzyé pokojowi, szanuj wolnosé. Oredzie na Swiatowy
Dzieh Pokoju 1981, dz. cyt., s. 815.

5 Jan Pawet 11, Wojna i ubéstwo: dwie plagi nekajace ludzko§é. Przemowienie do czlon-
kéw korpusu dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej, OsRomPol
(1993) nr 3, 5. 41.

7 Tamaze, s. 42.
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obowiazek ograniczania do minimum sytuacji, w ktérych konieczne jest uzy-
cie broni. Nalezy uczyni¢ wszystko, aby przerwa¢ spiralg przemocy i znalezé
pokojowe sposoby rozstrzygania sporéw. Przede wszystkim jednak trzeba za
wszelka ceng zapobiegad konfliktom zbrojnym.

1.3. Zwigzek migdzy pokojem a integralnym rozwojem narodéw

Wskazujac na przyczyny konfliktéw i srodki zaradcze, soborowa Kon-
stytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym podkresla, iz
cheqce zaprowadzi¢ trwaly pokdj nalezy przede wszystkim wyplenié przyczyny
konfliktow, ktore przeradzajq sie w wojny, zwlaszcza zas przejawy niespra-
wiedliwosci (KDK 83). Wsrdd tych przejawdw niesprawiedliwosei wymienia
m.in. zbytnie nierdwnodci gospodarcze oraz opieszalos¢ w stosowaniu ko-
niecznych $rodkéw zaradezych. Inne powody to zadza panowania, wynikaja-
ca z pogardy dla cztowieka, ludzka zazdros$é, nieufnosé, pycha.

Jan Pawet Il w swoich wystapieniach wielokrotnie nawiagzywat do nie-
sprawiedliwego podziatu dobr w $wiecie oraz ukazywal, iz coraz powszech-
niejszym i powazniejszym zagrozeniem dla pokoju w $wiecie staje si¢ skraj-
na nedza i ub6stwo wielu ludzi, a nawet calych narodéw. Niedawne wysitki
w dziedzinie relacji pomiedzy rozbrojeniem a rozwojem — dwoma najbardziej
kluczowymi problemami dzisiejszego Swiata — wskazujq na fakt, ze biezqce
napiecia Wschoéd-Zachod i nieréwnosci pomiedzy Pétnocq a Potudniem sta-
nowiq powazne zagrozenie dla swiatowego pokoju. Dojrzewa coraz bardziej
Swiadomosé¢, ze swiat zyjacy w pokoju, Swiat, w ktorym zapewnione jest bez-
pieczenstwo ludow i panstw, wymaga czynnej solidarnosci w podejmowaniu
wysitkéw zardwno w zakresie rozwoju, jak i rozbrojenia®.

Coraz jaskrawsze nierdwnos$ci mi¢dzy bogatymi i ubogimi powinny staé
si¢ przedmiotem refleksji i interwencji spotecznosci migdzynarodowej. Pro-
blem ten musi niepokoié¢ sumienie ludzkosci, jako ze wielka liczba osob Zyje
w warunkach, ktore uwlaczajq ich wrodzonej godnosci, co stanowi przeszko-
de dla autentycznego i harmonijnego postepu calej wspolnoty swiatowej. Te
rzeczywistos¢, z wszystkimi jej groznymi skutkami, obserwujemy w wielu
krajach swiata: w Europie i w Afryce, Azji i Ameryce. W roznych regionach
wierzqcy i ludzie dobrej woli muszq sie zmagac z licznymi problemami spo-
tecznymi i gospodarczymi. Ubdstwo i nedza, podzialy spoleczne i niespra-
wiedliwosci, czesto usankcjonowane prawem, bratobojcze konflikty i rzqdy

% Jan Pawel 11, Rozwdj i solidarnosé: dwie drogi wiodgce do pokoju. Oredzie na Swia-
towy Dzieri Pokoju 1987 r. (nr 8), [w:] Pawel VI, Jan Pawet 11, Oredzia papieskie na
Swiatowy Dzieni Pokoju, (red.) K. Cywinska, T. Konopoka, M. Radwan, Rzym-Lublin
1987, 5. 202.
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dyktatorskich rezimow - wszystko to stanowi wyzwanie dla sumienia naro-
déw catego swiata®. Sytuacja ta bowiem nie dotyczy tylko niektérych grup
ludzi czy panstw, ale jest $ciSle powiazana z cala gospodarkg $wiatowa
i systemem bezpieczeristwa.

Zwiazek migdzy pokojem a integralnym rozwojem wystepuje nie tylko
w relacjach migdzynarodowych, ale dotyczy takze stosunkéw wewnatrzpan-
stwowych. Jan Pawet II podkresla to m.in. w cytowanym wyzej orgdziu na
Swiatowy Dzieri Pokoju, méwiac: Ogromna jest liczba osob zyjqcych dzis
w warunkach skrajnego ubostwa. Mysle tu miedzy innymi o dramatycznej
sytuacji mieszkanicow niektorych krajow Afiyki, Azji i Ameryki Lacinskiej.
Wielkie grupy ludzi, a czesto cale warstwy spoleczne sq we wlasnych krajach
zepchnigte na margines Zycia spolecznego: jest wsréd nich coraz wiecej
dzieci, ktore muszq same zdobywac srodki do zycia, nie mogq bowiem liczyé
na nikogo innego. Tego rodzaju sytuacja nie tylko uwtacza ludzkiej godnosci,
ale niewqtpliwie stanowi takze zagrozenie dla pokoju. Kazde panstwo, nieza-
leznie od systemu politycznego i gospodarczego, pozostaje wewnelrznie stabe
i niestabilne, jesli nie troszczy si¢ nieustannie o swoich najstabszych obywa-
teli i nie czyni wszystkiego, co mozliwe, by zaspokoi¢ przynajmniej ich naj-
bardziej podstawowe potrzeby”’.

Sprzedaz broni krajom ubogim jest dzi$ jednym z najbardziej niebez-
piecznych dziatan przeciwko pokojowi.

1.4. Potrzeba tworzenia migdzynarodowych struktur, zdolnych zapew-
ni¢ wszystkim bezpieczenstwo

Sposobem na ograniczenie popytu na bron moze by¢, zwlaszcza w kra-
jach rozwijajacych sig, regionalna polityka bezpieczenstwa zbiorowego. Do-
kumenty soborowe podkreslaja: W dzisiejszych czasach narastajq bardzo
wezly Scistej zaleinosci miedzy wszystkimi obywatelami i narodami globu
ziemskiego. A zatem, zeby odpowiednio poszukiwano powszechnego dobra
wspolnego i skutecznie je osiqgano, okazuje sie rzeczq konieczng ustanowie-
nie przez samq wspoélnote narodéw takiego porzqdku, ktory by odpowiadat
dzisiejszym zadaniom, zwlaszcza w odniesieniu do licznych krajow, az do
obecnej chwili cierpiqcych nieznosny niedostatek (KDK 84).

Jan Pawet II wielokrotnie z uznaniem wyrazat sig¢ o wysitkach spotecz-
nosci migdzynarodowej, ktéra po tragedii dwoch wojen $wiatowych posta-

 Jan Pawet 11, Jesli pragniesz pokoju, wyjdé naprzeciw ubogim. Oredzie na Swiatowy
Dzien Pokoju 1993 r. OsRomPol (1993) nr 1, s. 4.

™ Tamze, s. 5.
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nowita, ze panstwa nigdy juz nie bgda siggac po bron ani popierac jej uzycia
w celu rozstrzygnigcia sporoéw wewngtrznych lub migdzynarodowych. Kon-
ferencja Bezpieczenstwa i Wspdlpracy w Europie (KBWE) wypracowala
nawet odpowiednie zasady i kodeks postgpowania, przyjete jednomysinie
przez wszystkie panstwa cztonkowskie. Dzi§ jednak na naszych oczach zasa-
dy te i zobowiqzania, jakie z nich wyplywajq sq systematycznie tamane.
Konwencje humanitarne, z takim trudem wypracowane w naszym stuleciu,
nie sq juz przestrzegane. Hordy barbarzyncow, siejgce terror i Smieré, dep-
czq najbardziej elementarne zasady zycia spotecznego — te gorzkie slowa
wypowiedzial Papiez w kontekscie toczace] sig wiasnie wojny w Boéni-
Hercegowinie i apelowal do spolecznosci migdzynarodowej: Spolecznosé
miedzynarodowa powinna bardziej zdecydowanie okazaé polityczng wole
potepienia agresji i zbrojnych podbojow terytorialnych, a takze szalenczego
absurdu ,,czystek etnicznych”. Dlatego uwazam, e zgodnie ze swojg misjiq
mam obowiqzek zwrocic sie do wszystkich rzqdzqeych panstwami, kiore re-
prezentujecie, a takze do ych, ktérzy w Europie i gdzie indziej atakujq zbroj-
nie swych braci, i z calq powagq i zdecydowaniem przypomnieé im, ze:

- wojna zaczepna jest niegodna cziowieka;

- zniszezenie moralne lub fizyczne przeciwnika bqdz cudzoziemca jest
zbrodniq;

- praktyczna obojetnosé wobec takich prakiyk jest swiadomym zanie-
dbaniem;

- ten, kto dopuszcza sie tych aktéw przemocy, kto je toleruje lub uspra-
wiedliwia, odpowie za to nie tylko przed spolecznosciq miedzynarodowq, ale
przede wszystkim przed Bogiem’'.

Z postulatow papieskich wynika jasno, iz $wiat potrzebuje stworzenia
migdzynarodowych struktur, zdolnych zapewni¢ bezpieczenstwo wszystkim.
Wszystkie panstwa ponoszq odpowiedzialnos¢ za pokoj Swiatowy, ktéry nie
moze by¢ zapewniony, dopoki bezpieczenstwo oparte na sile militarnej nie
bedzie stopniowo zastepowane przez bezpieczefistwo oparte na solidarnosci
rodziny ludzkiej’?. Przy czym nie chodzi tutaj tylko o zapewnienie bezpie-
czenstwa panstwom jako takim, ale wszystkim mieszkancom $wiata. Zgod-
nie z zasadami przedstawionymi w paragrafic mowigcym o prawach czto-
wieka, prymat osoby nad strukturami panstwa jest oczywisty. Z tego tez
wzgledu mozna méwié nie tylko o pomocy humanitarnej spotecznosci mig-

" Jan Pawet 11, Wojna i ubdstwo: dwie plagi nekajqce ludzkosé. Przeméwienie do czlon-
kow korpusu dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej OsRomPol
(1993) nr 3, 5. 42.

™ jan Pawet 11, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 1987 ., nr 8, [w:] Nauczanie Ojca
Swigtego Jana Pawia 11. Komputerowy zbior dokumentéw papieskich, (Wydawnictwo
»M") Krakéw 1999.
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dzynarodowej, ale takze o interwencji humanitarnej, w tym takze interwencji
zbrojnej. W sytuacji bowiem, gdy wykorzystane zostaty wszystkie mozliwo-
§ci negocjacji droga dyplomatyczna oraz procedury przewidziane
w odnosnych konwencjach i statutach organizacji migdzynarodowych, a mi-
mo to narody dotknigte niesprawiedliwa agresja nadal uginajg si¢ pod ciosa-
mi napastnika, inne panstwa nie maja juz prawa do obojetnosci. Wydaje sie
wrecz, ze majq obowiqzek rozbroi¢ agresora, jesli wszystkie inne srodki oka-
zaly sie nieskuteczne. Zasady suwerennoSci panstw i nieingerencji w ich
sprawy wewnelrzne zachowujq catq swojq wartosé, nie mogq jednak byé
parawanem, ktory pozwala bezkarnie torturowaé i zabija¢. Oto istota spra-
wy. Rzecz jasna, prawnicy bedq jeszcze musieli zbadaé t¢ nowq rzeczywi-
stos¢, aby doktadniej okreslic jej zarysy. Jak jednak przypomina czesto Stoli-
ca Apostolska na forum instytucji migdzynarodowych, do ktérych nalezy,
organizacja spoleczna ma sens tylko wéwezas, gdy jej nadrzednym celem jest
troska o czlowieka w $wiecie zbudowanym przez czlowieka i dla czlowiekd”.

Jednak pomimo iz struktury migdzynarodowe rozwingty sig, ich praca
byta i jest nadal w wielu wypadkach do$¢ skutecznie paralizowana, cho¢by
przez prawo weta zarezerwowane dla najwigkszych poteg politycznych: Ro-
sji, Stanéw Zjednoczonych, Chin, Francji i Wielkiej Brytanii. Interwencje
ONZ sa zatem mozliwe, o ile nie sprzeciwiaja si¢ interesom wyzej wymie-
nionych panstw. Nawet prawa cztowieka musza poczekac, jesli nie sa zgodne
z zamierzeniami poteg Swiatowych. Do tego nawigzywal papiez Pawel VI
podczas swego wystapienia na forum ONZ w 1964 r., méwigc o podstawo-
wych relacjach, ktére powinny panowa¢ migdzy panstwami: Jedni i drudzy,
Jedni z drugimi. Nie jeden ponad drugim, nigdy wiecej jedni przeciw drugim,
jedni zamiast drugich’.

2. Kosciol w stuzbie pokoju

Wsrdd roznych form dziatalnosci Kosciota podkresli¢ nalezy jego na-
uczanie i wychowywanie do pokoju. Jest to niezmiernie wazna i potrzebna
profilaktyka. Niemniej wazne sg takze konkretne interwencje dyplomatyczne
i posredniczace, zarwno ze strony Stolicy Apostolskiej jak i poszczegdlnych
Episkopatow.

2 Jan Pawet 11, Wojna i ubéstwo: dwie plagi nekajqce ludzkosé, dz. cyt., s. 43,
™ Cyt. za: E. Lafont, N. Bouttier, dz. ¢yt., s. 106.
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2.1 Ustanowienie Swiatowego Dnia Pokoju

Wysunigcie pokoju jako jednego z naczelnych tematéw nauczania do-
konato si¢ m.in. przez ustanowienie w 1967 r. przez papieza Pawla VI Swia-
towego Dnia Pokoju, obchodzonego w Kosciele powszechnym 1 stycznia.
Zasadnicze linie nauczania papieskiego wyznaczaja tematy poszczegdlnych
dni. Pierwszy z nich omawiat samg ide¢ dnia: Dzieri Pokoju (1968). Nastep-
ne skoncentrowaly si¢ na nastgpujacych zagadnieniach: Obrona praw czlo-
wieka drogq ku pokojowi (1969); Pojednanie wychowuje do pokoju (1970);
Kazdy czlowiek jest moim bratem (1971); Jezeli pragniesz pokoju, pracyj dla
sprawiedliwosci (1972); Pokdj jest mozliwy (1973); Pokdj zalezy takze od
ciebie (1974); Pojednanie drogq do pokoju (1975); Prawdziwa bron pokoju
(1976); Jezeli pragniesz pokoju, bron zycia (1977); Nie przemocy, tak poko-
Jjowi (1978); Osiqgniemy pokdj, wychowujqc do pokoju (1979); Prawda silq
pokoju (1980); Cheesz stuzyé sprawie pokoju, szanuj wolno$é (1981); Pokdj
— dar Boga powierzony ludziom (1982); Dialog na rzecz pokoju wyzwaniem
dla naszych czasow (1983); Pokoj rodzi si¢ z serca nowego (1984); Pokdj
i mlodzi idq razem (1985); Pokoj jest wartosciq, ktora nie zna podzialow na
Pélnoc Poludnie, Wschod Zachdd: jest tylko jeden pokoj (1986); Rozwdj
i solidarnosé: dwie drogi wiodqce do pokoju (1987); Wolnosé religijna wa-
runkiem pokojowego wspétzycia (1988); Poszanowanie mniejszosci warun-
kiem pokoju (1989); Pokdj z Bogiem Stworcq, pokdj z calym stworzeniem
(1990); Poszanowanie sumienia kazdego czlowieka warunkiem pokoju
(1991); Wierzacy zjednoczeni w budowaniu pokoju (1992); Jesli pragniesz
pokoju, wyjdé naprzeciw ubogim (1993); Rodzina Zrédiem pokoju dla ludzko-
sci (1994); Kobieta wychowawczyniq do zycia w pokoju (1995); Zapewnijmy
dzieciom przysztosé w pokoju (1996); Przebacz, a zaznasz pokoju (1997).

Nauczaniu papieskiemu towarzyszyly wielokrotnie ponawiane préby
zahamowania konfliktéw wojennych w wielu regionach $wiata. Podobne
préby podejmowaty lokalne episkopaty, ktore — zwlaszcza w krajach Afryki
w latach dziewigédziesiatych — okazywaly si¢ czgsto jedyng instytucjg zdol-
na zahamowac eskalacje przemocy i posredniczy¢ w dialogu wrogich ugru-
powarn.

2.2. Dialog migdzyreligijny

Jan Pawet 11 jest wielkim orgdownikiem dialogu migdzyreligijnego, kto-
ry takze w istotny sposob przyczynia si¢ do pokoju w $wiecie. Ukazuje to
spotkanie w Asyzu w 1986 r. i wspdlna modlitwa o pokdj przedstawicieli
wszystkich religii swiata. Jan Pawet II podkresla znaczenie religii dla pokoju
swiatowego. Religia przenika wszystkie aspekty Zycia spolecznego i dlatego
utrzymanie zgody w panstwie wymaga, by obywatele wzajemnie si¢ akcepto-
wali wraz ze wszystkimi roznicami jezyka, obyczajow, kultury i wiary. Row-
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niez przywddcy religijni odgrywajq bardzo waing role w utrzymaniu tej zgo-
dy”.

Papiez wierzy do konca w ludzkie dazenie do dobra, wyrazajac przeko-
nanie, ze pokdj jest zawsze mozliwy. Wymaga on jednak dialogu i wprowa-
dzenia sprawiedliwosci. Czlowiek jest istotg racjonalng, obdarzong rozumem
i wolq, potrafi zatem znajdowa¢ sprawiedliwe rozwigzania konfliktéw, nawet
jesli toczq sie one od dawna, a ich przyczyny sq bardzo zlozone. Skutecznosé
dqzert do przywrécenia zgody zalezy od tego, czy strony konfliktu sq gotowe
i zdecydowane speini¢ warunki, bez ktérych pokdj nie jest mozliwy. Tam jed-
nak, gdzie za deklaracjq zasad nie idzie konstruktywne dzialanie, przemoc
moze wymknaé si¢ spod wszelkiej kontroli’. Ostro sprzeciwia si¢ zwlaszcza
wykorzystywaniu pretekstu réznic religijnych do wywolywania czy eskalacji
konfliktéw zbrojnych. W przeméwieniu skierowanym do delegacji muzui-
manskiej w Asyzu Jan Pawel Il zaznaczyl, ze postugiwanie sie religiq jako
uzasadnieniem niesprawiedliwo$ci i przemocy jest straszliwym naduzyciem
i musi zosta¢ potepione przez wszystkich prawdziwie wierzqcych w Boga, (...)
Prawdziwy pokdj nie bedzie mogl zaistniec, jezeli wierzqcy zgodnie nie od-
rzucq polityki nienawisci i dyskryminacji i nie uznajq prawa do wolnosci
religijnej i kulturowej we wszystkich ludzkich spoleczenstwach’’.

2.3. Papieska Komisja lustitia et Pax

Waznym wymiarem stuzby sprawiedliwosci sa w praktyce misyjnej lo-
kalne i krajowe komitety Justitia et Pax. Ich idea sigga korzeniami do myséli
i dziafalnosci bp. Wilhelma von Kettelera, ordynariusza Moguncji, ktéry
uznal stosunki spoleczne panujace w XIX-wiecznej Europie za niesprawie-
dliwe i w imig¢ moralnosci chrzescijaniskiej domagat sig sprawiedliwosei spo-
tecznej. Idea sprawiedliwoéci spoleczne]j rozwingla sig¢ w nauczaniu Magiste-
rium Koéciola szczegdlnie w XX w., znajdujac swoj instytucjonalny wyraz
w sieci komitetow Justitia et Pax.

Problem sprawiedliwosci spofecznej zostal wprowadzony do nauki Ko-
§ciota przez encyklike Piusa XI Quadragesimo anno w 1931 r. Kosciél weale

> Jan Pawel 11, Zgoda i wspélpraca dla dobra wspolnego. Spotkanie z przywideami
réznych wspolnot religijnych w Chartumie, OsRomPol (1993), nr 4, s. 38-39,

5 10 lutego 1993 r. Jan Pawet II podczas spotkania Omarem Hassanem Ahmedem al
Bashirem, prezydentem Sudanu, nawiazal do toczacej sig juz od 10 lat wojny domowej:
OsRomPol (1994), nr4, s. 37.

™ jan Pawel 11, Autentyczna wiara jest rédlem zrozumienia i harmonii. Przemowienie
do delegacji muzulmariskief, Asyz, 10 stycznia 1993 r. OsRomPol (1993), nr 4, s. 11.
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nie moze zrezygnowac z obowiqzku, ktory nan Bog nalozyt, a ktory mu kaze
wystepowaé, wprawdzie nie w sprawach techniki zycia spoleczno-
gospodarczego, bo do tego nie ma ani §rodkow odpowiednich, ani nie jest
powolany, lecz w tych wszystkich sprawach, ktére majq zwiqzek
z moralnos$ciq. W tej bowiem dziedzinie zaréwno powierzony nam przez Bo-
ga skarb prawdy, jak i ciezki obowiqzek gloszenia calego prawa moralnego,
wyjasniania go oraz przynaglania w czas czy nie w czas, poddaje Naszemu
najwyzszemu sqdowi ustréj spoteczny i samo zycie gospodarcze — pisat Pius
X1 w encyklice Quadragesimo anno (41). Problem ten zostal poglebiony
i rozszerzony juz nie tylko do wymiaru jednego spoteczenstwa, ale do wy-
miaru migdzynarodowego, przez Jana XXIII w encyklice Pacem in terris
(1963). Teologig pokoju rozwinat jeszcze bardziej Pawet VI, dajac praktycz-
ne wskazania zwlaszcza w encyklice Populorum progressio (1967). Sprawa
krajow Trzeciego Swiata wyplyngta na Soborze Watykanskim II i znalazla
swoje odbicie w konstytucji Gaudium et spes, ogloszonej 7 grudnia 1965 r.
Majgc na wzgledzie ogrom utrapien, ktore dzis jeszcze dreczq wigkszq czesé
rodu ludzkiego, i cheqce wspierac wszedzie sprawiedliwosé, a zarazem milosé
Chrystusowq wzgledem ubogich, Sobor uwaza za rzecz bardzo wskazang
utworzenie jakiej$ organizacji w Kosciele powszechnym, ktorej zadaniem
byloby pobudzaé spolecznosé katolickq do popierania rozwoju krajow cier-
pigcych niedostatek oraz sprawiedliwosci spolecznej migdzy narodami —
pisali Ojcowie Soborowi w jednym z ostatnich numeréw konstytucji (KDK
90). Ten ich postulat juz 6 stycznia 1967 r. zrealizowat Pawet VI, powotujac
na podstawie motu proprio Catholicam Christi Ecclesiam Papieskg Komisje
lustitia et Pax. Zgodnie ze swa nazwa Komisja Justitia et Pax miala za zada-
nie przywracanie sprawiedliwosei miedzy narodami, co w konsekwencji
domagato si¢ rozwoju krajow zacofanych.

Waznym wskazaniem dla prac Komisji Justitia et Pax stat si¢ dokument
Synodu Biskupdw z 1971 r. La Justice dans le monde, ktory zostat zaapro-
bowany przez Pawla VI, stajac si¢ przez to oficjalnym dokumentem Koscio-
ta. Dokument ten wychodzil z analizy niesprawiedliwosci w $wiecie, ktora
wystepuje nie tylko w formach jawnych, ale takze ukrytych, tamiac podsta-
wowe prawa cztowieka i przyczyniajac si¢ do dyskryminacji rasowej, naro-
dowej, klasowej, regionalnej, religijnej, itp. Wskazywat jednoczesnie na po-
trzebe wychowania do sprawiedliwosci.

Tak szeroko zakreslone zadanie domagalo si¢ jednak ustalenia prioryte-
téw. Na czolo wysunela sie tutaj sytuacja krajow Trzeciego Swiata, w kt6-
rych wystepowaly najbardziej jaskrawe formy naruszania sprawiedliwosci
spofecznej i tym samym zagrozenia dla pokoju na Swiecie. Za podstawe swej
dziatalno$ci Komisja przyjeta encyklike Populorum progressio. W ramach
Komisji lustitia et Pax dziatato pig¢ komitetow: do spraw rozwazan teolo-
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gicznych i nauczania spotecznego, wspotpracy miedzynarodowej dla rozwo-
ju, pokoju i wspélnoty migdzynarodowej, wspélipracy ekumenicznej i pro-
mocji cztowieka.

Zakres prac Komisji Justitia et Pax objat m.in. rozwdj krajow Trzeciego
Swiata, problem rozwoju technologii, ubdstwo, wzrost demograficzny, wy-
chowanie i wyksztatcenie, dzialalno$¢ na rzecz pokoju, obrong praw czio-
wieka i teologi¢ pokoju. Dziatalno$é Komisji przybrata tez charakter ekume-
niczny przez utworzenie wraz z Rada Ekumeniczna Kosciotéw Chrzescijan-
skich Komitetu ds. Probleméw Spoteczenstwa, Rozwoju i Pokoju Sodepax.
Utworzono tez szereg Komisji Krajowych lustitia et Pax. W Afryce, Amery-
ce Lacinskiej, Azji i Oceanii istnieje obecnie siedemdziesigt sze$¢ komisji
krajowych i regionalnych.

3. Handel bronig

Handel bronia to jedna z najwigkszych, a zarazem najbardziej ukiytych
ran wspolczesnego $wiata. Jest on trudny do skontrolowania ze wzgledu na
bardzo staranne ukrywanie wszelkiego rodzaju powiazan i statystyk. Chociaz
handel bronig konwencjonalng istnieje od zawsze, to jednak dzisiaj stwarza
on powszechne zagrozenie dla pokoju, zwtaszcza w krajach Potudnia.

3.1. Handel bronig w liczbach

Rozmiary tego handlu by¢ moze nie majg az tak wielkiego znaczenia,
gdyz stanowi on dzisiaj ok. 5% wszystkich wydatkéw $wiatowych na zbro-
jenia. W latach 1996-1997 wzrést on do 12%. Wéréd czotowych eksporterow
broni w $wiecie od lat znajdujg si¢ te same panstwa: USA, Wielka Brytania,
Francja, Rosja, Izrael. Siedmiu najwigkszych dostawcéw broni monopolizuje
91,4% ogotu sprzedazy’®:

8 Zrédlo: The Military Balance 200-200] (Migdzynarodowy Instytut Studiow Strate-
gicznych). www.iiss.org,
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Tabela 10. Najwigksi Swiatowi dostawcy broni.

Najwieksi $wiatowi dostawcy broni | Warto$¢ sprzedazy (w miliardach
USD)

Stany Zjednoczone 26,2
Wielka Brytania 10
Francja 6,6
Rosja 3.3
[zrael 1.3
Niemcy 0,9
Chiny 0,3
7 wyzej wymienionych panstw 48,8
Wielkosé obrotow Swiatowych 53,4

Przedstawione powyzej dane nie uwzgledniaja tzw. czarnego rynku,
ktory rzadzi si¢ swymi prawami i dane na jego temat nie sa w ogdle udostep-
niane.

3.2. Stanowisko Stolicy Apostolskiej

Stanowisko Stolicy Apostolskiej przedstawia dokument opublikowany
przez Papieska Rade lustitia et Pax pt. Miedzynarodowy handel broniq —
refleksja etyczna’. Dokument ten jest adresowany zwlaszcza do tych
wszystkich, ktérzy ponosza jakas$ czgs¢ odpowiedzialnosci za handel bronia:
do rzadéw, kot wojskowych, przemyshu zbrojeniowego, organizacji migdzy-
narodowych. Zwraca si¢ jednak do wszystkich, wychodzac z zatozenia, iz
dobrze poinformowana opinia publiczna moze odegra¢ bardzo wazna rolg
w ograniczeniu handlu bronia migdzy panstwami i w powstrzymaniu
cynicznego i nastawionego wylacznie na zysk przemytu broni. Nie wolno
jednak uwaza¢ prawa zysku za prawo najwyzsze. Pafistwa eksportujace bron
nie powinny nigdy uwazac tego handlu za normalna praktyke, ktéra mozna
usprawiedliwi¢ koniecznoscig zalatania dziur w budzecie. Zwraca przy tym
uwage na inny, powazny problem, ktérym jest praktycznie niekontrolowana
sprzedaz broni osobistej i lekkiej. Nie przemilcza takze handlu minami, ktére
zbieraja zniwo Smierci dlugo jeszcze po zakonczeniu walk. Zdecydowanie
podkresla, ze te podstgpne rodzaje broni musza zosta¢ zakazane.

. Papieska Rada lustitia et Pax, Miedzynarodowy handel broniq — refleksja etyczna,
OsRomPol (1994) nr 9-10, s. 37-38. Dokument ten zostal omowiony przez kard. R.
Etchegaraya na konferencji prasowej 21 czerwca 1994 r.
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Sprzedaz broni musi by¢ poddana $cistej kontroli rzadu, zaé obywatele
maja prawo znaé politykg swego rzadu w tej dziedzinie i wypowiadaé si¢ na
jej temat. Z moralnego punktu widzenia stanowczo przeciwwskazane jest
dostarczanie broni krajom, w ktérych panuje rezim dyktatorski lub krajom
prowadzacym wojne, zwlaszcza zas ugrupowaniom pozarzadowym.

Odpowiedzialno$¢ pafistw importujacych broft ma inny charakter. Do-
kument przywoluje tu raport opublikowany przez Program Narodéw Zjedno-
czonych do Spraw Rozwoju, ktéry wyraza zaniepokojenie brakiem odpo-
wiednich proporcji migdzy wydatkami na oswiatg i ochrong zdrowia a su-
mami przeznaczanymi na cele wojskowe.

Dokument apeluje do spotecznosci migdzynarodowej, by znalazta sku-
teczne $rodki migdzynarodowej kontroli i redukeji handlu bronia. Stolica
Apostolska dawno juz uznala, ze niezbgdne jest utworzenie za powszechng
zgoda migdzynarodowe] instytucji wyposazonej w odpowiednia wiadzg
w tym zakresie. Wzmocnienie istniejacych organizacji migedzynarodowych
i regionalnych stanowitoby juz pierwszy krok w tym kierunku.

O handlu bronig i jego negatywnych skutkach dla Afryki méwi Ecclesia
in Africa (nr 118), podobnie jak i List biskupow Afryki do rzqdzqcych pan-
stwami z wrzesnia 1997 r.. Mowimy nie wojnie! Nie handlowi broniq! Nie
niszczeniu calej infrastruktury w stuzbie spoteczenstwal [...] Zadania, kio-
rych oczekuje Afryka, sq liczne: zaprowadzenie pokoju, wzajemnego pokojo-
wego wspéizycia, solidarnosci i jednosci narodowej, promocji sprawiedliwo-
$ci, zwalczenie bezrobocia, rozwigzywanie konfliktow na drodze dialogu®. O
negatywnych skutkach handlu bronia dla krajow Potludnia méwi takze ency-
klika Jana Pawla 11 Solicitudo rei socialis: Jesli produkcja broni na tle praw-
dziwych potrzeb ludzi i koniecznosci uzycia stosownych Srodkow do ich za-
spokojenia jest powainym nieporzqdkiem panujgcym w obecnym Swiecie, fo
nie mniejszym nieporzqdkiem jest takze handel tq bronig. Co wigcej, frzeba
dodaé, ze osqd moralny jest tu jeszcze surowszy. Jak wiadomo, chodzi
o handel bez ograniczen, zdolny nawet przekroczyé bariery blokow. Potrafi
on przezwyciezy¢ podzial na Wschéd i Zachod, a nade wszystko podzial na
Polnoc i Poludnie, potrafi nawet — i to jest najgorsze — przeniknqé do roz-
nych sektorow potudniowej czesci $wiata. 1 tak stajemy wobec dziwnego zja-
wiska: podczas gdy pomoc ekonomiczna i plany rozwoju natrafiajq na prze-
szkody w postaci nieprzekraczalnych barier ideologicznych, barier taryfo-
wych i handlowych, to bror jakiegokolwiek pochodzenia krqzy z absolutng
swobodq po réznych czesciach Swiata. I wszyscy wiedzq — co dobitnie pod-
kreslit najnowszy dokument Papieskiej Komisji ,, Iustitia et Pax” o zadluze-

80 1 ettre collective a tous les chefs d’Etat, cyt. za: E. Lafont, N. Bouttier, dz. cyt., s. 116.
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niu migdzynarodowym — ze w niektorych przypadkach kapitaly udostepnione
przez Swiat rozwiniety sq uzyte do zakupu broni w Swiecie nie rozwinietym
(SRS 24)

C. WIELKIE RUCHY MIGRACYJNE

Zjawisko migracji jest zrozumiale przy przyjeciu zatozenia, iz cztowiek
jest z natury istoty osiadla i zwiazuje si¢ mocno z srodowiskiem ludzkim
i geograficznym, w ktérym przebywa. Taka podstawa ideowa i stan faktycz-
ny pozwalaja na uksztaltowanie si¢ stabilnych, scisle okreslonych terenéw
zamieszkania poszczegélnych ludéw i narodow, a takze tworzenia panstw
terytorialnych. Bardzo czgsto jednak dochodzi do sytuacji, ktore zmieniaja
ten stan rzeczy i przyczyniaja si¢ do powstania zjawiska wielkich ruchow
migracyjnych. Dzisiaj daje si¢ zauwazy¢, iz ruchy te stajg si¢ problemem
globalnym. Zjawisko migracji i pckrewne mu zjawisko uchodzstwa dotyczy
wielu krajéw, w ktorych prowadzona jest dziatalnosé misyjna. Stanowi ono
takze jedno ze wspolczesnych wyzwan promocji ludzkiej.

1. Przyczyny i sytuacja migracji w Swiecie

Przyczyny migracji sq z reguly wielorakie i zlozone. Najistotniejszy
wplyw na wielkie migracje maja z pewnoscia wojny, przesladowania, kryzy-
sy $rodowiskowe, gospodarcze, klegski zywiotowe i kleski nieurodzaju. Nie
bez znaczenia pozostajg takze informacje i obiegowe opinie, iz gdzie indziej
sg 0 wiele lepsze warunki do zycia. W ostatnich latach mozna takze méwié
o specyficznym, aczkolwiek dos¢ waskim ruchu migracyjnym w celu
ksztatcenia sig. Wydaje si¢ jednak, iz jedna z gtdwnych przyczyn migracji
jest ogromna dysproporcja w sytuacji gospodarczej krajow Pdinocy
i Potudnia. Méwi si¢ przy tym o 700 milionach bezrobotnych w krajach
rozwijasjlqcych sig, co powoduje niekontrolowana migracj¢ z Potudnia na

Péin% Ostatnich dziesiecioleciach ruchy migracyjne na catym $wiecie na-
braty charakteru globalnego. Przy czym sa one nie tylko specyfika migdzy-
panstwows, ale takze i wewnatrzpafistwows. Podkredla to m. in. soborowa
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et
spes mowiac o migracji ludnosci i wymieniajac wsroéd przyczyn migracji do
miast postep techniczny i poszukiwanie pracy (KDK 6).

8! Dane z raportu ONZ z 23 kwietnia 1993 r. za: G. Cheli, Troska o migrantéw, dz. cyt.,
5. 40-41.
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W publikacjach europejskich, zaréwno tych o charakterze naukowym,
jak i politycznym, podkresla si¢ zwykle migracje z Potudnia na Pétnoc, cho-
ciaz w przypadku Europy jest to kierunek Potudnie-Zachod. Niewielu jednak
uswiadamia sobie fakt, ze ten kierunek migracji jest tylko matym procentem
ruchéw migracyjnych w biednych krajach Potudnia, gdzie migracje przybie-
rajg ogromne rozmiary i zasigg przestrzenny. O ile w 1965 r. obliczano licz-
be migrantéw na ok. 75 milionéw oséb, o ?fle dzisiaj w $wiecie zjawisko
migracji obejmuje juz ok. 120 milionéw 0s6b™.

2. Chrzescijanin a migracje

Koéciét uznaje prawo kazdego czlowieka do opuszczenia kraju swego
pochodzenia z réznych motywow, azeby szukaé lepszych warunkéw zycia
w innym kraju (Laborem exercens, 23)

Dla chrzescijanina troska o migrantéw plynie z inspiracji samego Bo-
skiego Mistrza, gdyz Jezus wymienia cudzoziemcéw wsréd swoich braci
najmniejszych (Mt 25, 40). Nie moga by¢ oni zatem obcy dla Jego uczniow.
To cztonkowie Jego rodziny. Trzeba ich zatem przyjac, stworzy¢ im prze-
strzen w kraju, miescie, w prawach, we wlasnym czasie i kregu przyjacioth.
To przeciez blizni, ktérego trzeba kochaé i stuzy¢ mu z catego serca. Bylem
przybyszem, a przyjeliscie Mnie (Mt 25, 35) — powie Pan w dniu sgdu. Oka-
zujqc zyczliwq troske migrantom, chrzescijanie dajq Swiadectwo o tym, ze ich
spotecznosé potrafi kochaé i przyjqé takze cztowieka obcego, z radosciq roz-
poznajge w nim oblicze Chrystusa® . Méwiae o koniecznosci zainteresowania
chrzescijan losem migrantow Jan Pawet Il w Evangelium vitae nawiazuje do
biblijnej historii Kaina i Abla. Czyz jestem strézem brata mego? — odpowia-
dat arogancko Kain na pytanie Boga o los Abla. Kain nie chce mysleé o bra-
cie i odrzuca odpowiedzialnosé, ktérq kazdy cztowiek ponosi za blizniego.
Mimo woli przychodzq tu na mysl wspolczesne tendencje, prowadzqce do
uwolnienia czlowieka od odpowiedzialnosci za bliznich, wyrazajqee sie mig-
dzy innymi zanikiem solidarnosci z najstabszymi czlonkami spoteczenstwa,
Jak starcy, chorzy, imigranci i dzieci oraz obojetnoSciq czesto wystepujaeq
w relacjach miedzy narodami, nawet wowczas, gdy w gre wchodzq wartosci
Jfundamentalne, takie jak zycie, wolnosé¢ i pokoj (EV 8). Dla chrzedcijanina
zatem okazywanie zyczliwosci i solidarnosci obcokrajowcowi jest nie tylko
nakazem zwyklej ludzkiej goscinnosei, ale takze konkretnym obowiazkiem
wynikajacym z wierno$ci nauczaniu Chrystusa. Dla czlowieka wierzqcego

82 8. Gharbi, Travailleurs sans frontiéres, Jeune Afrique (2000) nr 2045, s. 39.
% Jan Pawet 11, Oredzie na Dziet Migranta 1992, OsRomPol (1992), nr 10, S. 6.
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opiekowaé sie migrantami znaczy dqzy¢ do zapewnienia braciom i siostrom
przybylym z daleka naleznego miejsca w chrzescijanskich wspélnotach oraz
zabiega¢ o uznanie ludzkich praw kaidego z nich®. Wielu chrzescijan ule-
glych wobec natchnien Ducha Swigtego, odczytuje swe powotanie jako za-
angazowanie si¢ w stuzbe dla dobra wspdlnego, aby umacniaé¢ sprawiedli-
wos¢, polepszaé¢ warunki zycia ludzi ubogich i znajdujacych sie w potrzebie
oraz otaczac¢ troskliwg opieka uchodZcéw.

3. Kraje przyjmujgce migrantéw i problemy z integracjg

W dziejach $wiata migracje okazywaly si¢ najczgéciej istotnym elemen-
tem przemian i rozwoju. W $wiecie wspdlczesnym jednak ruchy migracyjne
traktowane sa najczgsciej jako zakiéeenie badz tez zagrozenie pewnej, wy-
pracowanej stabilizacji. Powoduje to nierzadko brak respektu dla praw czto-
wieka. Jan Pawet Il szczeg6lnie boleje nad lamaniem praw cztowieka wobec
migrantéw, co uwlacza ich godnosci jako ludzi. Méwi o tym juz samo istnie-
nie obozéw dla uchodzcow, jak réwniez przejawy ksenofobii wobec imigran-
téw, brak solidarnosci z nomadami®. Papiez podkresla, iz nalezy zachowaé
czujnosé i zapobiegac powstawaniu form neorasizmu i ksenofobii, ktore
cheiatyby uczyni¢ z naszych braci imigrantéw kozly ofiarne, zrzucajqc na
nich odpowiedzialno$é za ewentualne trudnosci wystepujace w kraju®®,

Rzady wielu krajow, zwlaszcza krajow Polnocy, staraja si¢ ograniczyd
naplyw migrantow tym bardziej, ze programy przez nich podawane
i realizowane okazujg si¢ mato przydatne w integracji przybyszéw odmien-
nych kulturowo z miejscowym spoleczenstwem. Prowadzi to zatem do za-
mykania si¢ przybyszéw w narodowosciowych gettach. Diatego dla panstwa
przyjmujacego emigrantéw pojawiaja si¢ konkretne problemy, zwiazane na
rézne sposoby ze zjawiskiem migracji, takie zwlaszcza jak kwestia mieszka-
nia, pracy i bezpieczenstwa, a takze problemy wynikajace z odmiennosci
jezyka, kultury i wyksztatcenia®’. Jest niejako rzecza oczywista, ze integracja
migrantow ze spotecznosciq ich przyjmujaca jest procesem naturalnym i bez
watpienia takze pozadanym. Ale — jak podkresia Jan Pawel Il - roztropnosé

3 Jan Pawet I1, Oredzie na Dzieri Migranta 1998 r., OsRomPol (1998), nr 1, . 12.

¥ Jan Pawet 1, Blizni, ktérego irzeba kochaé. Przeméwienie do uczestnikdw zgromadze-
nia plenarnego Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podréinych OsRom-
Pol (1994) nr 2, s. 29.

% Jan Pawet II, Nie wolno tamaé praw migranta. Oredzie na Dzier Migranta 1996 r.
OsRomPol (1996), nr 6, 5. 9.

¥ Oredzie na Swiatowy Dzieri Migranta 1993 r. OsRomPol (1993) nr 11, 5. 4-5.
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zaleca jednak, by tego procesu sztucznie nie przyspieszac. Specyficzna dzia-
talnosé duszpasterska, ktorq sq objeci, okazujqca nalezny szacunek dla ich
odmiennej tozsamosci kulturowej i swoistego dziedzictwa duchowego, stuzy
podtrzymaniu stusznej wiezi z ziemiq rodzinng w fazie stopniowej integracyi
spotecznej™.

Dlatego tez we wskazaniach Kosciota, dotyczacych emigracji, podkresla
sig potrzebg szczegolnej troski duszpasterskiej w srodowiskach migrantéw.
Kosciét przypomina takze o zadaniach panistw, ktére przyjmujg emigrantéw
moéwigc o koniecznosci chronienia robotnikéw-obcokrajowcdw przed dys-
kryminacja w zakresie pracy i placy. Jednym ze sposobéw zapobiegania mi-
gracjom jest tworzenie zakladow pracy w regionach ubozszych (KDK 66).
Podloze ekonomiczne, ktére przyczynia si¢ do powstawania masowych ru-
chéw migracyjnych skierowanych ku krajom zamozniejszym, domaga si¢ nie
tyle doratnych interwencji — mowil Jan Pawet 11 w Oredziu na Swiatowy
Dzienr Pokoju z 1993 r. — ile usuniecia przyczyny tego zjawiska, dzialajgc na
rzecz postepu i rozwoju krajéw, w ktorych rodzq sie ruchy migracyjne, po-
przez nowe formy miedzynarodowej solidarnosci®.

4. Zagrozenia dla migrantow

Wejscie w obce, bardzo czgsto diametralnie odmienne srodowisko kul-
turowe prowadzi do zjawiska szoku kulturowego, ktéry poglgbia odmiennosé
warunkéw zycia, jak réwniez bolesne wykorzenienie z dotychczasowego
systemu wartosci. Lezy to czgsto u podstaw wielorakich zagrozen dla mi-
grantéw, takie jak choéby wzrost przestgpczosci, zagubienie i osamotnienie,
rozbicie rodzin, itp. W ogromnej rzeszy migrantow znajduja si¢ setki tysigcy
mezéw i zon zmuszonych do separacji. W pogoni za silg robocza nierzadko
takze i dzi$ dqzy si¢ do jej maksymalnego wykorzystania, nie dbajgc o two-
rzenie odpowiednich struktur i o zapewnienie swiadczen socjalnych. Chetniej
niz cale rodziny widziani sq samotni mezczyzni, ktorych grupuje sie w osie-
dlach lub bardzo czesto w zwyczajnych barakach. Chetniej takze zatrudnia
si¢ kobiety bez rodziny’. Dlatego tez wéréd migrantéw bardzo duzy procent
stanowig kobiety. Jest to zwigzane takze z faktem, iz dzisiaj kobieta odgrywa
coraz powazniejszg role w Swiecie pracy i stad w coraz wigkszym stopniu

% Tamze.
% Jan Pawet 11, Jesli pragniesz pokoju wyjd? naprzeciw ubogim, dz. cyt., s. 4.

* Jan Pawel II, Migracja zagrozeniem dla rodziny. Oredzie Ojca Swietego na Swiatowy
Dzienr Migranta z 1981, nr 1, [w:] Nauczanie Ojca Swietego Jana Pawla II. Komputero-
wy zbior dokumentow papieskich, (Wydawnictwo ,M”) Krakow 1999.
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dotykajg ja problemy zwigzane z migracja. Dlatego tez w 1995 r., obchodzo-
nym przez ONZ jako Migdzynarodowy Rok Kobiety, Ojciec Swicty Jan Pa-
wel II poswigcit swoje orgdzie na Swiatowy Dzien Migranta wiasnie pro-
blemom migracyjnym kobiet. Migracja bowiem ma bardzo istotny wplyw na
ich zycie. Najczgsciej faczy si¢ z uczuciowym dramatem, zwiazanych z po-
zostawieniem swoich najblizszych w kraju rodzinnym. Czesto jest to bezpo-
sredniq konsekwencjq prawodawstwa, ktore zwleka z uznaniem prawa do
sprowadzenia rodziny albo wrecz je odrzuca. O ile mozna uzasadnié tymeza-
sowq zwloke, ktdra ma pozwoli¢ na stworzenie lepszych warunkow bytowych
przed przybyciem rodziny, to nalezy odrzuci¢ postawe tych, ktorzy w ogole
odmawiajq jej przyjecia, jak gdyby chodzilo tu o postulat pozbawiony wszel-
kich podstaw prawnych — podkresla papiez Jan Pawet IT”'. Odwotuje sie przy
tym do nauczania Soboru Watykanskiego II, ktéry jednoznacznie mowi, iz w
kierowaniu procesem migracji nalezy bezwzglednie zabezpieczyé wspdlnote
zycia rodzinnego (Apostolicam actuositatem, 11). Pozbawione rodziny nara-
zone sg one na przemoc i wyzysk. Dlatego tez Jan Pawet II postuluje, by
szczegdlng troskq pasterskq nalezy otoczyé kobiety niezamezne, coraz licz-
niejsze wsrod migrantéw’. Przypomina przedstawicielom wladz, ze na czg-
sto podtozem decyzji kobiet o emigracji nie jest tylko poszukiwanie lepszych
warunkow zycia: nierzadko kobiety podejmujq ja, aby uciec przed konflikta-
mi kulturowymi, spotecznymi lub religijnymi, by uwolnié¢ sie od dyskrymina-
¢ji i wyzysku utrwalonego przez wiekowe tradycje i sankcjonowanego przez
niesprawiedliwe prawodawstwo - a sq to tylko niektore z wielu mozliwych
motywacjr'”.

5. Migracja a Zycie rodzinne

W oredziu na Swiatowy Dzien Migranta, wygloszonym
w Miedzynarodowym Roku Rodziny, Jan Pawel II czgsto méwit o prawie
migrantéw do Zzycia ze swoja rodzing. Zjawisko migracji wywiera bowiem
gleboki wplyw na wspélnoty rodzinne’. Dlatego tak waznym zadaniem dla
wspolnot koscielnych jest nie tylko przyjmowanie migrantéw i ich rodzin,
ale takze otaczanie ich duszpasterska opieka, uwzgledniajac kulturg ich po-
chodzenia, gdyz nie mozna skutecznie sprawowac opieki duszpasterskiej nad

* Jan Pawel I1, Oredzie na Swiatowy Dziefi Migranta, OsRomPol (1994) nr 11, s.6.
2 Tamze.
% Tamze.

4 Jan Pawel 11, Oredzie na .S‘wiataugr Dzienn Migranta 1993 r., OsRomPol (1993) nr 11,
s. 4-5.
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migrantami, jezeli nie uwzglednia si¢ nalezycie ich duchowego dziedzictwa i
kultury®. Aspekt ten podkresla takze Familiaris consortio méwiac, iz rodzi-
ny emigrantow (...) powinny znalez¢ wszedzie w Kosciele swojq ojczyzne. To
zadanie lezy w samej naturze Kosciota, ktory jest znakiem jednosci w rézno-
rodnosci (FC 77). Kosciét bowiem jest domem i rodzing dla wszystkich, a
szczegolnie dla utrudzonych i obcigzonych (FC 85).

6. Pozytywny aspekt migracji

Paradoksalnie, w ruchach migracyjnych Jan Pawet II widzi tez aspekt
pozytywny, stuzacy jednosci rodziny ludzkiej i jej postgpowi. Sprzyja temu
owo wielkie wymieszanie ludzi, spowodowane réznorodnymi przyczynami,
takze zarobkowymi. Poszczegolne grupy ludzi zmuszone sa do zycia razem,
niezaleznie od roéznorodnosci wierzen i tradycji religijnych. Istnieje zatem
potrzeba, by dialog i wzajemne otwarcie zyskaly wymiar powszechny, prze-
zwyciezajqe podzialy na rasy, rveligie i na rodowoesci’®. Dzigki temu moga
znacznie rozwingé si¢ wigzi spofeczne migdzy osobami i grupami, moze
poszerzy¢ si¢ zakres opieki, jakg instytucje spoteczne otaczaja obcokrajow-
codw, zwigkszyé sig ilos¢ czasu wolnego, stopien dobrobytu, skutecznosé
i szybkos¢ przekazu informacji, rozwdj i doskonalenie srodkow transportu.
Nie moge tez nie wspomnie¢ o wyiszym stopniu wyksztalcenia, wiekszym
zainteresowaniu kulturq innych narodow, o silniejszym poczuciu solidarnosci
z rodzing ludzkq i bardziej zdecydowanym dazeniu do jej jednosci. Wzrasta
takze wrazliwos¢ na godnosé osoby i jej niezbywalne prawa oraz poczucie
odpowiedzialnosci wobec problemow miedzynarodowych — podkresdla Pa-
piez”’. Upowszechnienia si¢ dobrobytu powoduje bez watpienia z jednej
strony naptyw migrantéw z krajéw rozwijajacych sig, a z drugiej strony, po-
budza coraz szersze grupy osob z obszaréw bardziej rozwinigtych do szuka-
nia nowych form zatrudnienia i wyzszego poziomu zycia poza granicami
whasnej ojczyzny. W ten sposob powstaje szeroka sie¢ wspolpracy miedzyna-
rodowej, ktorq wspottworzq funkcjonariusze panstwowi, uczeni, handlowey,
technicy, przedsigbiorcy, osoby dzialajqce na rzecz szerzenia kultury i infor-
macji. Jednoczesnie rozwijajq sie organizacje o charakterze miedzynarodo-

% pawel VI, Pastoralis migratorum cura, cytat za: Jan Pawel Il, Oredzie na S'w:‘a!ow
Dzien Migranta 1993 r. OsRomPol (1993) nr 11, s. 5.

% Jan Pawel 11, Blizni, kidrego trzeba kochaé, dz. cyt., s. 29.

9:" Jan Pawet 11, Oredzie na Swiatowy Dzier Migranta 1991 r., nr 2, [w:] Nauczanie Ojca
Swietego Jana Pawla II. Komputerowy zbior dokumentéw papieskich, (Wydawnictwo
»M”) Krakéw 1999.
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wym i instytucje kulturalne, ktore ofiarujq zwilaszeza ludziom mtodym, moz-
liwos¢ wyboru roznych drog formacji na uniwersytetach wielu krajow. Temu
wzrostowi migracji Kosciol przyglada sie zyczliwie nie tylko dlatego ze do-
strzega w nie¢j obraz samego siebie, ludu pielgrzymujqcego, ale przede
wszystkim dlatego ze widzi w niej wielkq szanse zjednoczenia réznorakich
kultur i umocnienia powszechnego braterstwa’™.

Nie wolno jednak przy tym zapominaé, Ze réznorodnosé kulturowa, et-
niczna i jezykowa nalezy do porzqdku ustanowionego w akcie stworzenia
i jako taka nie moze by¢ zlikwidowana. Tak wiec poszanowanie dla wielora-
kich réznic i rozwijanie ich staje sie kryterium autentycznosci dgzenia do
Jjednosci rodziny ludzkie;”.

Ten pozytywny aspekt migracji dotyczy takze Kosciota. Dzigki migra-
cjom bowiem Koscioly lokalne mialy czesto sposobnosé potwierdzi¢ i umoc-
ni¢ swq katolickos¢, przyjmujgc goscinnie rozine narodowosci, a przede
wszystkim tqczqce je w jednq spolecznosé. Zrodiem jednosci Kosciota nie jest
wspolne pochodzenie jego czlonkéw, ale Duch Pigcdziesigtnicy, On bowiem
z wszystkich narodéw czyni nowy lud, ktorego celem jest Krélestwo, udzia-

lem wolnos$é synéw Bozych, a prawem przykazanie mitosci'™.

7. UchodZcy — najwigksza tragedia wsrod migrantow

Problem uchodzcéw w mijajacym stuleciu osiggnat niespotykane roz-
miary do tego stopnia, iz stulecie to jest tez nazwane wiekiem uchodzcow.
Proces ten nie ustaje, lecz nadal ma tendencj¢ do rozszerzania si¢. Obecnie,
pod koniec XX w. na $wiecie jest ok.17 min oséb, w tym 80% kobiet i dzie-
ci, ktére zmuszone zostaty do opuszczenia swoich krajéw przez wojny, kle-
ski zywiolowe, gtéd, ngdze itp. Liczbg t¢ mozna podwoié, jesli dodamy do
niej wysiedlonych, tj. uchodzcéw pozostajacych na terenie wlasnego kraju,
chociaz zmuszeni zostali do opuszczenia rodzinnych stron. Nie s oni ujmo-
wani w statystykach, gdyz wspélnota migdzynarodowa nie udziela im Zadnej
ochrony i wsparcia . Koniecznie trzeba przy tym podkresli¢, ze problem ten

98 "
Tamze.

* Tamze, nr 3.

' Jan Pawel 11, Oredzie na Swiatowy Dzieh Migranta 1992 r., nr 6, [w:] Nauczanie

Ojca Swigtego Jana Pawla 1. Komputerowy zbior dokumentéw papieskich, (Wydawnic-
two ,,M”) Krakow 1999.

"1 Najwigksza na $wiecie liczba uchodZcéw w granicach wiasnego kraju znajduje sie
w Sudanie. Wskutek wojny domowej okoto czterech milionéw oséb krazy po Sudanie
szukajac schronienia. Az dwa miliony z nich przemiescilo si¢ z poludnia w okolice
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dotyczy przede wszystkim krajow najubozszych: okoto 90% uchodzcéw
znajduje sie w krajach Trzeciego Swiata. W 1995 r., podczas masakr w
Rwandzie, w samej Afryce znalazlo schronienie ponad 12 min uchodZcow.
W tym czasie Europa przyjeta 6 mln. Jednak wéréd uchodzcéw dominuja
mieszkancy Azji.

Jan Pawet 11 stwierdzit, iz tragedia uchodZstwa jest by¢ moze najwigkszq
tragediq z wszystkich ludzkich tragedii naszych dni'™. A w encyklice Cente-
simus annus podkreéla, iz liczne narody, tracqc mozliwosé decydowania o
sobie, zostajq zamknigte w dlawiqcych granicach imperium, dqiqcego do
zniszczenia ich pamieci historycznej i wiekowych korzeni ich kultury. W kon-
sekwencji tych przemocq dokonanych podziatow ogromne masy ludzi zostajq
zmuszone do opuszczenia swej ziemi i sq przymusowo deportowane (CA 18).
Doswiadczenia niektérych uchodzedw sa szezeg6lnie dramatyczne, jak np. w
przypadku boat people czy przesladowanych grup etnicznych.

Tragedia uchodZcow ujawnia braki réwnowagi i konflikty we wspolcze-
snym Swiecie (SRS 24). Mowit o tym takze papiez Jan XXIII w encyklice
Pacem in terris podkreslajac, iz fakt istnienia uchodzcow dowodzi (...), Ze
przywédey niektorych narodow nadmiernie zaciesniajq stuszne granice wol-
nosci, uniemozliwiajqc obywatelom zycie godne czlowieka. W tego rodzaju
pahstwach samo prawo do wolnosci jest niekiedy albo podawane w watpli-
wosé, albo nawet po prostu nie uznaware. W tych wypadkach prawidiowy
porzadek spoleczny zostaje calkowicie obalony (104). Dotyczy to zwlaszcza
wielu narodéw Azji, Afryki i Ameryki Poludniowe], gdzie ucisk reziméw
autorytarnych, ktore odbierajq obywatelom wolnos¢ osobistq i fundamental-
ne prawa czlowieka, zwlaszcza swobode stowarzyszania sie | wyrazania po-
gladow poelitycznych oraz prawo do wybierania rzqdzqcych w drodze wol-
nych i uczciwych wyborow. Te przejawy niesprawiedliwosci politycznej ro-
dzq napigcia, ktore czesto prowadzq do konflikiéw zbrojnych i wojen domo-
wych oraz do wszystkich ich negatywnych konsekwencji, takich jak gléd,
epidemie, zniszczenia, by nie wspominaé juz o masowych mordach i o skan-
dalu, jakim jest tragedia uchodzcéw (EAfr 112).

Chartumu, gdzie setki tysigcy ludzi przebywa w obozach, pozbawionych najbardziej
elementarnych zabezpieczen. Fronty czterech wojen zmusily takZe do przesiedlenia sie
wewnatrz kraju ok. miliona Irakijczykow.

192 Jan Pawel 11, Kosci6l czuje sie powotany do udzielania pomocy uchodécom. Przemo-
wienie do uchodzcow w Morong, Filipiny, 21 lutego 1981, NP IV 1,s. 217.
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8. Status uchodzcy

Konwencja Organizacji Narodéw Zjednoczonych O statusie prawnym
uchodzcow z 28 lipca 1951 r. oraz protokoét dotyczacy statusu prawnego
uchodZzcow z 31 stycznia 1967 r. okreélaja, kto moze by¢ uznany za uchodz-
c¢. Konwencja okresla uchodZzcg jako osobe, kfdra z uzasadnionej obawy
przed przesladowaniem z powodu swajej rasy, religii, narodowosci, przyna-
leznosci do okreslonej grupy spotecznej lub z powodu swoich przekonan poli-
tycznych znajduje si¢ poza granicami kraju, kidrego obywatelstwo posiada,
i z opieki tego kraju korzystaé nie moze lub z racji tych obaw korzystac nie
chee; albo ktora jako bezpanstwowa znajduje sie wskutek takich wydarzes
poza granicami kraju, w kidrym miala staly pobyt, i nie moze albo z racji
wspomnianych obaw nie chce do niego powrdcié (art. 1, A. 2). Dokumenty te
jednak nie zapewniaja ochrony wielu innym, ktérych ludzkie prawa réwniez
sq deptane, a ktorzy sa uchodzcami de facto. Mozna do nich zaliczy¢ np.
ofiary konfliktéw zbrojnych, bigdnej polityki ekonomicznej czy klgsk zywio-
fowych. Jednak zgodnie z duchem panstw-sygnatariuszy wspomnianej kon-
wencji pojecie to mozna z pewnoscia znacznie poszerzyé'”.

Poszerzenie statusu uchodZcow postuluje Stolica Apostoiska, Mowi
ona, iz na ten status zashuguja takze ofiary konfliktéw zbrojnych. btednej
polityki ekonomicznej czy klgsk zywiolowych. Szczegdlnie interesujace
wydaje si¢ poszerzenie grupy uchodzeow o ludzi, zmuszonych do emigracji z
powodu blednej polityki ekonomicznej. Nie chodzi tutaj o ludzi, ktorzy chea
poprawi¢ swoj status materialny, ale o tych, ktérzy emigruja gdyz warunki
ekonomiczne stanowia zagrozenie dla ich 2ycia. Dotyczy to wielu krajow
Trzeciego Swiata i zwiazane jest z ich rozwojem ekonomicznym. Do takiego
spojrzenia moze upowazniaé takze wydana przez Zgromadzenie Ogélne Or-

' Por. Akt kovicowy Konferencji Pelnomocnikéw ONZ w sprawie statusu prawnego
uchodécéw i 0séb bezpanstwowych, Genewa, 28 lipca 1951 r, art. IV, E: Konferencja
wyraza nadziejg, 2ze Konwencja o statusie prawnym vchodZcow bedzie miala znaczenie
przvkiadowe, wykraczajqee poza ramy samej umowy, | ze wszystkie pansiwa begdq sie nig
kierowad na swoim terytorium, w miare moinosci zapewniajqc réwniez tym osobom,
ktore nie mieszczq sie w kategoriach konwencji, takie traktowanie, jakie przewiduje ona
w odniesieniu do uchod?céw. Niektore oficjalne deklaracje i umowy rozszerzyly defini-
ci¢ pojecia uchodica w duchu wykladni humanitarnej. Por. np.: Deklaracja o azylu tery-
torialnym, wydana przez Zgromadzenie Ogoélne Organizacji Narodéw Zjednoczonych 14
grudnia 1967 r.; Konwencja Organizacji Jednosci Afiykariskiej z 10 wrzeénia 1969 r.,
regulujaca szczegblne aspekty problemu uchodzcéw w Afryce; Deklaracja kohcowa
konferencji w Cartagenie (Kolumbia) z 22 listopada 1984 r., ktora co prawda ma na
plaszczyznie miedzynarodowej jedynie znaczenie nieformalnej deklaracii wspolnych
pogladéw, uwaza za uchodécg réwniez osobg, ktéra uciekia ze swego kraju z powodu
masowego lamania praw cztowieka (111, 1), Przypis za OsRomPol (1993) nr 4, s. 49.
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ganizacji Narodoéw Zjednoczonych w roku 1986 Deklaracia o prawie do
rozwoju, ktére mozna przeciez odnies¢ réwniez do osoéb, ktdre opuscity kraj,
w ktérym nie jest respektowane ich prawo do rozwoju. Czyz bowiem nie
stanowi to nowej formy przesladowania z powodu przynaleznosci do okre-
Slonej grupy spolecznej w mysl art. I, A. 2 konwencji ONZ z r.19517. Wielu
ludzi udaje si¢ za granice niczym na wygnanie i tam wiedzie mizerny Zywot
uchodzcow, ktérzy musieli opuscié swoj kraj z przyczyn ekonomicznych —
mowi Jan Pawet 11 w adhortacji Ecclesia in Africa — wraz z Ojcami Synodu
uwazam, ze mam obowiqzek broni¢ ich sprawy: trzeba jak najszybciej zna-
lezé rozwiqzania, ktére pozwolq zaspokoié ich pragnienie uczestnictwa
w zyciu narodu i Kosciota (EAfr 115).

9. Konieczno$¢ wspolpracy miedzynarodowej

Wsréd agend migdzynarodowych, zajmujacych si¢ rozwigzaniem pro-
blemu uchodZcéw, szczegbdlne miejsce zajmuje Urzad Wysokiego Komisarza
ONZ ds. Uchodzcow, powotany do zycia w r. 1950. Jego dwa glowne zada-
nia polegaja na zapewnieniu uchodzcom migdzynarodowej ochrony i poszu-
kiwaniu trwalych rozwigzan ich probleméw. Jesli wezmie si¢ pod uwage
sumy przeznaczone na wsparcie migdzynarodowej pomocy dla uchodzcéw
prym wioda zdecydowanie Stany Zjednoczone (360 min USD), chociaz
w przeliczeniu wydatkéw na jednego mieszkarica wyprzedza je kilka panstw,
z Norwegia na czele (11 USD na | mieszkanca), Szwecja (ponad 8 USD)
i Dania (8 USD)'*. Sposréd organizacji pozarzadowych wyréznia sie zato-
zona przez Stolicg Apostolska w 1951 r. Migdzynarodowa Katolicka Komi-
sja ds. Migracji (ICMC) oraz specjalistyczne, socjalne i duszpasterskie stuz-
by poszczegblnych Konferencji Episkopatow i niektorych zakonow.

O koniecznoscei wspolipracy przy rozwigzywaniu probleméw uchodZeow
réznych  instytucji  migdzynarodowych i  krajowych, rzadowych
i pozarzadowych, mowit czgsto Jan Pawet Il. W encyklice Solicitudo rei
socialis podkreslat, iz chodzi nade wszystko o fakt wspoizaleznosci pojmo-
wanej jako system determinujqcy stosunki w $wiecie wspotczesnym, w jego
komponentach: gospodarczej, kulturowej, politycznej oraz religijnej, wspot-
zaleznosci przyjetej jako kategoria moralna. Na tak rozumiang wspoizalez-
nos¢ wilasciwq odpowiedziq - jako postawa moralna i spoleczna, jako ,,cno-
ta” -jest solidarnosé. Nie jest wiec ona tylko nieokreslonym wspélczuciem
czy powierzchownym rozrzewnieniem wobec zla dotykajqcego wielu oséb,

1% Dane z 1998 r., por. Dodatek specjalny do magazynu National Geographic, marzec
2000.
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bliskich czy dalekich. Przeciwnie, jest to mocna i trwata wola angazowania
sig na rzecz dobra wspdlnego, czyli dobra wszystkich i kazdego, wszyscy
bowiem jestesmy naprawde odpowiedzialni za wszystkich (SRS 38).

Wiele miejsca problemowi uchodzcow i koniecznosci wspotpracy mie-
dzynarodowej przy jego rozwigzywaniu poswigea Jan Pawet Il w adhortacji
posynodalnej Ecclesia in Africa. MOwi w niej, iz najlepsze jego rozwigzanie
fo przywrocenie sprawiedliwego pokoju, pojednanie | rozwdj ekonomiczny.
Dlatego organizacje krajowe, regionalne i miedzynarodowe muszq pilnie
poszukiwaé trwalych i sprawiedliwych rozwiqzan dla probleméw uchodzcdw
i wysiedlonych. Jednak w obecnej sytuacji, gdy kontynent cierpi nieustannie
na skutek masowych migracji uchodzcéw, gorqco apeluje o natychmiastowe
zapewnienie im pomocy materialnej i opieki duszpasterskiej w miejscach ich
pobytu, w Afryce i na innych kontynentach (EAfr 119).

10. Wezwanie do solidarnosei

Problematyke uchodzcow omawia obszernie dokument Problem
uchodicow, wyzwanie dla solidarnosci z 2 pazdziernika 1992 r., opracowany
wspdlnie przez Papieskq Radg Cor Unum i Papieska Radg ds. Duszpaster-
stwa Migrantéw i Podréznych'®. Dokument ten przynosi szezegétowy opis
problemu i analizg jego gigbokich przyczyn, wskazuje tez kierunki najpil-
niejszych dzialafi, jakie nalezy podja¢ dla jego rozwigzania.

We wprowadzeniu nawiazuje on do stéw Jana Pawta I1, skierowanych
do Wysokiego Komisarza Organizacji Narodéw Zjednoczonych ds. Uchodz-
coéw 25 czerwea 1982 r., w ktérym Papiez okreslit problem uchodzcéw mia-
nem haniebnej rany naszych czasow. Zwraca przy tym uwage, ze chociaz
trzeba zawsze rozrozniac uchodzcow od migrantow, niejednokrotnie trudno
Jjest przeprowadzic¢ tutaj Scistq linie podziatu, a pewne dowolne interpretacje
w tej dziedzinie wykorzystywane sq czesto do uzasadniania restryktywnych
decyzji politycznych, ktore niewiele majq wspolnego z poszanowaniem god-
nosci osoby.

W pierwszej czesci dokument ten zwraca uwagg, iz uchodZey nie poja-
wili si¢ dopiero w naszych czasach, ale istnieli od wiekow. Doswiadczenia
takie thkwiq gleboko w zbiorowej pamieci kazdego narodu i rowniez w Biblii
spolykamy typowe tego przykiady. Bracia Jozefa udali sie do Egiptu, zmu-
szeni do tego straszliwq kleskq glodu (por. Rdz 42, 1-3); pokolenie Judy,
pokonane w wojnie, zostato uprowadzone do niewoli ,,z dala od wiasnego

1% OsRomPol (1993) nr 4, 5. 48-54.
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kraj” (2 Krl 25, 21); Jozef wzigl Jezusa i Jego Matke i ucieki z nimi nocq do
Egiptu, ,,bo Herod bedzie szukal Dziecigcia, aby Je zgladzi¢” (Mt 2, 13);
., Wybuchto wowczas wielkie przeSladowanie w Kosciele jerozolimskim.
Wszyscy, z wyjatkiem Apostolow, rozproszyli sie po okolicach Judei i Sama-
rii” (Dz 8,1). Dramat wygnania nieustannie si¢ nasila. Wielu uchodzcéw
przez cate lata, a nawet pokolenia, nie zaznaje nigdy innego rodzaju zycia.

Dokument ten opowiada si¢ za poszerzeniem statusu uchodzcy, podkre-
§lajac przy tym, iz niepokojem napawa takze redukcja srodkéw przeznaczo-
nych na rozwiqzywanie problemu uchodicow oraz ostabienie politycznego
poparcia dla struktur stworzonych w celu swiadczenia im humanitarnej po-
mocy.

W drugiej czgsci dokument podkresla, ze uchodzey sq wyzwaniem dla
sumienia swiata. Dzisiaj, kiedy liczba ludzi przemocq wysiedlonych jest bar-
dzo wysoka, miedzynarodowe umowy winny zosta¢ zrewidowane, a ochrona,
jakq one gwarantujq, powinna objqé réwniez inne kategorie uchodzcow —
moéwi dokument i wskazuje, ze problemem uchodicow trzeba sie zajqc
u samych jego Zrodel, tzn. na plaszczyzinie rzeczywistych przyczyn wygnania.

Droge w poszukiwaniu rozwigzania wspdlnocie migdzynarodowej wy-
znaczajg prawa cztowieka. Wazna jest przy tym postawa goscinnosci. Po-
stawa goscinnosci utatwia poszukiwanie wspolnych rozwiqzan i ukazuje bez-
zasadno$é prezentowanego czasem pogladu, ze przyjmujqc uchodicéw
i udzielajqc im prawa azylu, nalezy si¢ kierowac jedynie interesem wlasnego
panstwa.

Dokument podkresla, iz kazdy kraj ma obowiazek szanowaé prawa
uchodzcoéw i staraé sig o to, aby byly one szanowane tak samo jak prawa
wiasnych obywateli. Tak wiec uchodzcom nalezy nie tylko daé wyzywienie,
odziez, mieszkanie i ochrone przed przemocq, ale rowniez dostep do oswiaty,
opieke medyczng, mozliwosé kierowania wlasnym zyciem, a takze pielegno-
wania wlasnej kultury i tradycji oraz swobodnego wyrazania swej wiary.
Poniewaz podstawowq komorkq kazdego spoleczenstwa jest rodzina, nalezy
rowniez utatwia¢ tqczenie rodzin uchodzcow.

Dokument méwi tez o prawie azylu, ktoére jest sformulowane
w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka (art.14, 1). Osoba ubiegajaca sie
o azyl nie moze by¢ internowana, chyba ze uda si¢ dowies¢, iz stanowi ona
rzeczywiste zagrozenie, albo w przypadku gdy istniejq dostateczne podstawy
do przypuszczenia, ze nie zglosi sie ona do wltasciwych wladz celem zgodne-
go z przepisami zbadania jej przypadku. Ponadto osobom ubiegajacym sie
o azyl nalezy dopoméc w znalezieniu pracy i zapewni¢ sprawiedliwg i szybkq
procedure prawng. Zabiega tez o porozumienie migdzynarodowe w sprawie
osob uznanych za uchodzcow ze wzgledéw humanitarnych. Mowi takze
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o rozmieszczeniu i strukturach obozéw dla uchodzcéw. Podkresla, iz obojet-
no$¢ wobec uchodZcow jest grzechem zaniedbania. Solidarnosé sprzeciwia
sie sktonnosci do patrzenia na swiat jedynie z wlasnego punktu widzenia. —
wiadomosé ogélnoSwiatowego wymiaru probleméw pozwala dostrzec grani-
ce kazdej kultury,; sktania do przyjecia prostszego stylu zycia i przyczynia sie
w ten sposob do wspdlnego dobra; umozliwia znalezienie wlasciwej odpo-
wiedzi na uzasadnione oczekiwania uchodzcow i otwiera drogi do pokoju.

Dostrzega przy tym bolesny fakt, ze miliony uchodzcéw zyja w warun-
kach niegodnych cztowieka i podkresla, ze obywatele oraz instytucje panstw
demokratycznych i ekonomicznie rozwinigtych, nie mogq pozosta¢ obojetni
wobec tak tragicznej sytuacji. Bezczynnos¢ albo stabe tylko zaangazowanie
tych krajow pozostawalyby w jaskrawej sprzecznosci z zasadami, ktdre one
same stusznie uwazajq za fundament swojej kultury, opartej na réwnej god-
nosci kazdej ludzkiej osoby. Potrzebne jest tutaj wspotdziatanie w skali mig-
dzynarodowej. Droga solidarnosci wymaga od wszystkich przezwyciezenia
wilasnego egoizmu i leku przed , innym”; wymaga dlugofalowego wysitku
ksztattowania swiadomosci obywatelskiej, co juz samo z siebie moze sie
przyczyni¢ do eliminacji niektorych przyczyn tragedii, jakq przezywajq
uchodzcy; ponadto wymaga stworzenia skutecznych mechanizmow zapobie-
gawczych oraz lepszej koordynacji dzialan miedzy organizacjami migdzyna-
rodowymi a wladzami lokalnymi.

W czwartej czesci dokument méwi o mifosci Kosciota do uchodzcow,
ktéra wyraza si¢ w konkretnej trosce o nich, bez wzgledu na ich religie czy
pochodzenie etniczne. Kosciol w kazdym z nich dostrzega niezbywalnq god-
nos¢ osoby ludzkiej, stworzonej na obraz Bozy. Obowiazek okazania uchodz-
com goscinnosci, solidarnosci i pomocy spoczywa przede wszystkim na Ko-
Sciele lokalnym. Jest on powolany, aby spetniac nakazy Ewangelii i podawaé
pomocnq dlon wszystkim - bez zadnej réznicy - uchodzcom, gdy doznajq oni
niedostatku 1 samotnosci. Realizacja tego zadania moze przybieraé rozne
formy: kontakty osobiste, obrona praw jednostek i grup, demaskacja nie-
sprawiedliwosci, ktora jest Zrodlem tego zla, akcje na rzecz skuteczmej
ochrony prawnej uchedzicow, dziatalnosé wychowawcza wymierzona przeciw
ksenofobii, tworzenie grup osob spolecznie zaangazowanych oraz funduszow
pomocy, duszpastersiwo. Pierwszym S$rodowiskiem aktywnosci Kosciota na
rzecz uchodZcéw jest parafia.

Dokument zwraca uwagg na koniecznos¢ pomocy szczegdlnie kobietom
i dzieciom, ktore stanowig najwigksza procentowo grupe uchodzcow.

Istotng rol¢ w pomocy uchodZcom odgrywaja organizacje socjalne
i charytatywne przy Konferencjach Episkopatow, a zwlaszcza komisje ds.
duszpasterstwa migrantow 1 uchodzcow; kiére powinny dzialaé we wspol-
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pracy z innymi instytucjami. Duzy wkiad maja tutaj liczne zakony, ktore
stworzyly wyspecjalizowane osrodki i programy pomocy uchodZcom.
Ogromnie wazna jest rowniez postuga migdzynarodowych organizacji kato-
lickich, czynnych na polu pracy socjalnej i wspomagania rozwoju. We
wspolpracy z wltasciwymi dykasteriami Stolicy Apostolskiej mozna stworzyé
skutecznie dzialajqcq sie¢ organizacyi, zdolnq szybko reagowaé w sytuacjach
wymagajqcych pilnej pomocy oraz wskazywaé sytuacje zmuszajgee ludzi do
uchodzstwa.

W zakonczeniu dokument podkresla raz jeszcze, iz tragedia ludzkich
spolecznosci, a nawet calych narodow skazanych na wygnanie, jest dzis po-
strzegana jako systematyczne lamanie podstawowych praw czlowieka. Los
uchodzcow, siegajqcy dna ludzkiego cierpienia, staje si¢ naglacym wyzwa-
niem dla sumienia wszystkich ludzi, zas Kosciol, bedqc , znakiem i narze-
dziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludz-
kiego" (Lumen gentium 1), podejmuje wezwanie do budowy cywilizacji mito-
sci i dazy do tego celu poprzez dziatalnosé swoich instytucyi, przez wielorakie
dzieta i formy postugi oraz wspolprace ekumeniczng i migdzyreligijng.

11. Uchodzcy a dzialalno$é misyjna

Migracje od poczatku istnienia chrzescijanstwa towarzyszyly jego wy-
znawcom. Ponadto — jak podkresla Jan Pawet Il - zjawisko migracji przywo-
dzi na mysl obraz samego Kosciola — ludu pielgrzymujgecego na ziemi, ale
zmierzajqcego wytrwale do niebieskiej ojczyzny. Choé ta wedrowka przyspa-
rza niezliczonych problemow, kieruje wzrok ku przysztemu swiatu: ta wizja
pobudza do przemieniania terazniejszosci, ktorq trzeba uwolnié¢ od niespra-
wiedliwosci i ucisku, aby przygotowac sie na spotkanie z Bogiem, ostatecz-
nym celem wszystkich ludzi’®. Przypominajac Kosciolowi jego status ludu
pielgrzymujacego na ziemi w poszukiwaniu przysztego i trwatego miasta Jan
Pawel II podkresla, iz migracja moze by¢ dlan takze pomocq w wypelnianiu
Chrystusowego nakazu gloszenia Ewangelii wszystkim narodom (por.
Mt 28,18-20). Owa zbieznosé problematyki migracyjnej z powolaniem Ko-
Sciota moze wiec by¢ bodicem do zastanowienia si¢ nad specyficznym wkla-
dem w rozszerzanie Krolestwa Bozego, do wniesienia ktorego powolani sq

e Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dziert Migranta 1998 r., nr 7. [w:] Nauczanie
Ojca Swietego Jana Pawia II. Komputerowy zbior dokumentéw papieskich, (Wydawnic-
two ,,M”") Krakéw 1999.
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migranci wiasnie ze wzgledu na sytuacje, w jakiej sie znajdujq’” . Dzisiaj
takze poszukiwanie pracy zmusza wielu chrzescijan z mtodych wspélnot do
udawania si¢ na tereny, gdzie chrzescijanstwo jest nieznane, a czasem odrzu-
cone czy przesladowane. To samo ma miejsce takze w doniesieniu do wier-
nych z krajow o dawnej tradycji chrzescijanskiej, ktérzy pracujg czasowo
w krajach niechrzescijafiskich, Okolicznosci te stanowiq niewqtpliwie dobrq
okazje, by zy¢é wiarq i dawaé jej swiadectwo. W pierwszych wiekach
chrzescijanstwo rozszerzylo sie przede wszystkim dlatego, ze chrzescijanie,
podrozujqe lub osiedlajqc sie w regionach, gdzie jeszcze nie gloszono
Chrystusa, z odwagq dawali sSwiadectwo swej wierze i zakladali tam
pierwsze wspolnoty (RMis 82).

Przypominajac Kosciolowi jego status ludu pielgrzymujacego na ziemi
w poszukiwaniu przysziego i trwalego miasta (por. Lumen gentium, 9), mi-
gracja moze by¢ dlan takze pomoca w wypetnianiu Chrystusowego nakazu
gloszenia Ewangelii wszystkim narodom (por. Mt 28,18-20). Owa zbieznos¢
problematyki migracyjnej z powolaniem Kosciota moze wige by¢ bodzcem
do zastanowienia si¢ nad specyficznym wktadem w rozszerzanie Krélestwa
Bozego, do wniesienia ktdrego powotani sa migranci wiasnie ze wzgledu na
sytuacje, w jakiej sig znajduja.

Migracje stanowia zatem takze wyzwanie dla dziatalnosci misyjnej na-
wet wtedy, gdy zwigzane s3 one z przemieszczaniem si¢ ludnosdcei do boga-
tych krajow Péinocy. Podkresla to m. in. encyklika Redemptoris missio
zwracajac uwage, iz migracje wytworzyly nowe zjawisko: niechrzescijanie
bardzo licznie przybywajq do krajow o chrzesScijanstwie dawnej daty, stwa-
rzajqc nowe okazje do kontaktow i wymiany kulturalnej, pobudzajac Kosciél
do przyjecia ich, do dialogu, pomocy i, jednym stowem, do braterstwa.
Wsréd przemieszezajqcych sie, 0sob uchodicy zajmujq miejsce ze wszech
miar szczegolne i zastugujq na najwyzszq uwage. Jest ich w $wiecie wiele
milionow i ich liczba nieustannie wzrasta;, wyszli oni z warunkow ucisku
politycznego i nieludzkiej nedzy, glodu i suszy w wymiarach katastroficznych.
Kosciol winien ich wciqgngé w krqg swej troski apostolskiej (RMis 37).
W praktyce zatem pojawiajq sie rowniez w krajach chrzescijaviskich grupy
spoleczne i1 kulturowe, kidre potrzebujq misji ad gentes, a Koscioly lokalne
powinny zajac sie nimi wielkodusznie, korzystajqc takie z pomocy 0s6b
pochodzqcych z krajow, z ktorych przybyli ci emigranci oraz misjonarzy,
ktorzy powrocili do ojczyzny (RM 82).

"7 Jan Pawet 1I, Oredzie na Swiatowy Dzieh Migranta 1989 r., nr 1. [w:] Nauczanie

Ojca Swietego Jana Pawta Il. Komputerowy zbior dokumentow papieskich, (Wydawnic-
two ,,M”) Krakéw 1999.

197



Problemy migracji i uchodZstwa wymagaja od Kosciota zaréwno kon-
kretnej pomocy, jak réwniez duszpasterstwa, poglgbionej refleksji i dziatal-
nosci misyjnej, prowadzonej z poszanowaniem praw cziowieka do wyzna-
wania wybranej religii'®®.

D. KRZYWDY I CIERPIENIA ZADAWANE DZIECIOM

Mitoéé rodzicéw do dziecka jest osadzona gleboko w naturze ludzkie;j,
a ostatecznie w Bogu —Stworcy cztowieka i zrodle wszelkiej mitosci. Ale i ta
rzeczywisto$¢, siggajaca tajemnicy zycia Boga Tréjjedynego i tajemnicy
ludzkiego serca, z winy cztowieka moze ulec znieksztalceniu czy nawet zwy-
rodnieniu, 0 czym $wiadczg liczne fakty z zycia jednostek, rodzin czy tez
nawet catych spotecznosci. | bez watpienia ten spoteczny brak poszanowa-
nia czlowieka, a szczegélnie dziecka jest obecnie razacy. Dotyczy to przede
wszystkim krajow biednych o niskim stopniu rozwoju gospodarki i docho-
dzie narodowym oraz miejsc na kuli ziemskiej, gdzie tamane sa prawa ludz-
kie i stosuje si¢ wszelkiego rodzaju przemoc.

1. Kto jest dzieckiem?

Méwigc o problemie dzieci krzywdzonych w Swiecie, trzeba wpierw
sprecyzowacé pojecie dziecka. Dzieckiem jest czlowiek w okresie od urodze-
nia do pierwszych lat dojrzewania (0—12 rok zycia), bedqcy w stanie inten-
sywnego rozwoju'®”. Koniecznie trzeba zaznaczyé, ze 6w wiek dzieciecy
bedzie si¢ wahat w zaleznosci od stref klimatycznych, czy chociazby cech
wrodzonych kazdego dziecka, jemu tylko wiasciwych. Z kolei na rozwdj
sktadajq si¢ procesy ksztaltowania. Roznicowania idojrzewania struktur
biotycznych (komorki, tkanki, narzqdy) i psychicznych (miedzy innymi sche-
maty czynnosciowe i poznawcze) oraz wynikajqce z nich funkcje fizjologiczne
(np. wydzielanie hormondw) i psychiczne (np. myslenie)''’. Zeby dziecko
moglo normalnie si¢ rozwijaé, trzeba mu stworzy¢ odpowiednie warunki,
gdyz wtedy dopiero mozliwy jest tzw. pelny rozwdj czlowieka pod wzgle-
dem fizycznym, psychicznym i moralno — religijnym. Dane réznych instytu-

' Por. Jan Pawet 11, Blizni, ktérego trzeba kochaé, dz. cyt., s. 29-30.
"% Cz. Walesa, Dziecko, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 1V, Lublin 1983, s. 502.
10 Tamze, 5. 502.
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cji i organizacji migdzynarodowych i doniesienia Srodkéw przekazu oraz
o0s6b indywidualnych $wiadcza o krzywdzie, jakiej doswiadczajg dzieci.

2. Niedozywienie i giéd

Pierwszym i zasadniczym problemem jest niedozywienie albo wprost
gtéd. Dane w tym wzgledzie sa przerazajace. Z powodu niedozywienia
i choréb codziennie umiera 35 tys. dzieci a 1,3 miliardom ludzi musi wystar-
czy¢ na zycie 1 dolar dziennie. Ta liczba 1,3 mld oséb to prawie 1/4 ludnosci
Swiata, ktora zyje ponizej granicy ngdzy. 26 min dzieci w krajach Afryki na
potudnie od Sahary jest niedozywionych. Brak zywnosci dotyczy 82 krajow,
z ktérych 41 znajduje si¢ w czgsci Afryki na poludnie od Sahary, 19 w Azji
i na Pacyfiku, kolejne 6 na péinocnym zachodzie i zachodzie Afryki i 9
w same] Europie (Albania, Macedonia, Armenia, Azerbejdzan, Gruzja, Kir-
gistan, Tadzykistan, Turkmenistan i Uzbekistan). Kraje, w ktorych brak
zywnosci jest powaznym problemem, to Liberia, Sierra Leone, Czad, Soma-
lia, Sudan, Angola i Irak (ten ostatni z powodu embarga nalozonego na rzad
Saddama Huseina, ktorego pierwszymi ofiarami sa dzieci). Roéwniez Indie
i Bangladesz znajdujg si¢ w krytycznej sytuacji. W Liberii, Sierra Leone
i Czadzie wiele istnien ludzkich musi zadowoli¢ si¢ jedng miska ryzu raz na
dwa czy trzy dni. Po drugiej stronie sa kraje europejskie i Ameryka Potnoc-
na, gdzie podaz przekracza podstawowe potrzeby o 50%. Raport Organizacji
d.s. Wyzywienia i Rolnictwa (FAO), ktora jest organem ONZ, stwierdza
wyraznie, iz wielko$¢ Swiatowej produkcji zywnosci jest bliska osiagnigcia
historycznego maksimum, ale jej dystrybucja pozostaje wcigz przerazajaco
nieréwnomierna. Wedtug dyrektora FAO Jacquesa Dioufa glod, niedozywie-
nie, niepewno$é co do przysztosci zagraza milionom mezczyzn, kobiet i
dzieci w réznych regionach z przyczyn naturalnych lub z powodu okoliczno-
$ci o charakterze politycznym lub ekonomicznym. Badania prognozuja, ze
Afryka powinna zwigkszy¢ produkcje zywnosci o 300%, by méc w roku
2050 zaopatrzy¢ wszystkich swoich mieszkancow, podczas gdy Ameryka
Lacinska i Karaiby o 80%, Azja o 69%, za§ Ameryka Pétnocna o 30%. W
Europie natomiast spadnie zapotrzebowanie na Zywnosc.

Niewatpliwie takze woda jest podstawowym zZrédlem Zzycia, pokarmem
dla ziemi i najwazniejszym czynnikiem w rolnictwie. Pod wzgledem zaopa-
trzenia w wod¢ w wielu miejscach na ziemi jest katastrofalnie. Blisko 2 mld
0s6b nie ma dostgpu do wody zdatnej do picia i sa kraje, w ktorych kobiety
sa zmuszone przemierza¢ nawet 15 km, by zdoby¢ dzban tego cennego pty-
nu. Brak zasobéw wodnych jest przyczyna 80% chordb w krajach Trzeciego
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Swiata, takich jak tyfus, zapalenie watroby, §lepota rzeczna, rak gardla i pe-

cherza, cholera i wiele innych schorzen, ktére moga spowodowaé zgon'''.

3. Brak opieki zdrowotnej

Drugi wazki problem, z powodu ktérego dzieje si¢ krzywda dzieciom,
to brak dostgpu do opieki zdrowotnej. Wedtug Ivone Rizzo z UNICEF-u
w krajach rozwijajacych si¢ umiera rocznie 12 mln dzieci, z czego 70%
z powodu zapalenia ptuc, biegunki i odry. Przewazajaca wigkszosé — 80%
z nich — umiera z dala od szpitali czy klinik. Wczesniejsze dane méwily, ze
szczepionka uratowataby zycie 8 milionom dzieci, ktére umieraja z powodu
chordéb zakaznych (odry, wietrznej ospy, zapalenia opon moézgowych itp).
A przeciez szczepionki pozwalajace na catkowite uodpornienie si¢ dziecka
kosztuja jednego dolara, tzn. tyle, ile kosztuje jedna butelka piwa. Wiele
dzieci nie jest objetych stata opieka lekarska. Czasem jest ona sporadyczna,
jednorazowa lub zadna. Dla poréwnania liczba mieszkancoéw na jednego
lekarza wynosi we Wioszech 211, w Hiszpanii 262, Francji 333,
a w Bangladeszu 12 500, Kenii 20 000, Ghanie 25 000, natomiast w Burkina
Faso az 265 250 os6b. Nic wige dziwnego, Ze co roku na biegunke umiera
3 mln dzieci, na malarig 1 mln, na dyfteryt, koklusz i tezec 1.2 mln dzieci, na
odre 1.2 mln dzieci, na zapalenie ptuc 4 min. Obecnie do tej listy dotaczyt
AIDS: okoto 90% dzieci zarazonych wirusem HIV zyje w Afryce subsaha-
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ryjskiej “.

4. Rany zadawane przez wojny

Trzeci wielki problem to wojny. Czerwony Krzyz podal, ze w 33 kon-
fliktach zbrojnych, ktére toczyly si¢ ostatnio, bralo udziat ponad 200 tys.
dzieci walczacych jako zolnierze. Dzieci w czasie wojny pozostawione sg
wilasnemu losowi. Strach przed samotnoscig i glodem czyni je fatwym tupem
do rekrutacji. Posiadanie broni moze im zapewni¢ codzienne jedzenie lub
poczucie wigkszego bezpieczenstwa. Szczegdlnie cigzka jest sytuacja dzieci
— zotnierzy w Afryce i Azji, gdzie stwierdzono udziat w walkach dzieci po-
nizej 12 lat. I tak w Sudanie Armia Wyzwolenia Sudanskiego porywa setki
dzieci ze wsi i wciela ich do swoich szeregow. W Liberii podczas ostatniej

" 1L lgartua, ,,Jestem glodny” — krzyk 800 milionéw ludzi, Misjonarze Kombonianie
(1997)nr 1,s. 5-6.

"2 Dane za: Misjonarze Kombonianie (1997) nr 1 s. 11; (1997) nr 3, s. 8-9.
200



wojny Narodowy Front Patriotyczny posiadal jednostki zlozone z dzieci
w wieku 9-10 lat, a obserwator Czerwonego Krzyza stwierdzil udziat
w walkach nawet dzieci siedmioletnich. Podobnie Erytrejski Front Wyzwo-
lenia Narodowego rekrutowal chiopcéw i dziewezynki ponizej 14-go roku
zycia do walki z Frontem Wyzwolenia Oronomo. W Myanmarze — dawnej
Birmie — dzieci internowane w sierocificach sg rekrutowane zaréwno przez
sity zbrojne, jak i przez grupy wojownikéw réznych narodowosci. Szacuje
sig, ze od 1980 r. w konfliktach zbrojnych zgingty 2 mln dzieci, a 4,5 mln
dzieci w wyniku dziatan wojennych zostato kalekami. Wojna zabiera dzie-
ciom takze rodzicdw. W Rwandzie liczba sierot po ludobdjstwie z roku 1994
wzrosta do 300 tys. Wystarczy pomnozy¢ tg liczbg przez wszystkie konflikty
zbrojne, a otrzymamy przerazajaca sumg. Wojna rodzi takze uchodzcow.
Codziennie liczba uchodZzcow wzrasta o 10 tys. oséb. Co piaty Afrykanin
zyje na uchodzstwie, 100 min ludzi na calym $wiecie musiato opusci¢ swoje
domy miedzy innymi z powodu wojny.'"?

5. Praca zarobkowa

Nastgpnym problemem wykluczajacym normalne dziecifistwo jest praca
zarobkowa, do ktérej dzieci sa przymuszane przez rodzicéw, spoleczenstwo
albo sytuacje materialng. Wedtug sprawozdania Migdzynarodowej Organiza-
cji Pracy na catym $wiecie do pracy zarobkowej jest zmuszanych 250 min
dzieci ponizej 15. roku zycia, a od 120 do 140 min sposréd nich jest wyzy-
skiwanych w pracy. Zjawisko pracy dziecigcej jest najbardziej rozpowszech-
nione w Azji, jednak najostrzejsze formy przybiera w Afryce. Afryka ma
najwyzszy (41%) procent dzieci pracujacych w wieku 5-14 lat. Szacunkowe
liczby z krajow afrykanskich wygladaja nastgpujaco: Mali 54%, Burkina
Faso 51%, Burundi 49%, Uganda 45%, Etiopia 42%, Kenia 41%, Zimbabwe
29%, Nigeria 26% i Wybrzeze Kosci Stoniowe] 20%. Dzieci rozpoczynaja
prace zarobkowa juz w piatym lub széstym roku zycia, zwlaszcza na wsi.
Najwigcej dzieci pracuje w rolnictwie — az 77%, pozostate 23% jest zatrud-
nione przy tkaniu dywanéw, w budownictwie, cementowniach, przemysle
metalowym, na plantacjach kawy, herbaty i sizalu, a takze w handlu ulicz-
nym, obno$nym, jako pucybuty oraz przy réznych cigzkich pracach domo-
wych. Praca domowa wywiera straszliwy wplyw na dzieci. Pracujg przez
dlugie godziny pod wielka presja, czgsto w zupetnej izolacji od swojej rodzi-
ny i przyjaciot. Ostatnie badania w Zimbabwe podaja, ze matoletnie pomoce
domowe pracuja 10 — 15 godzin dziennie, natomiast w Maroku 72% tak za-

s & ¢ lguarta, Ponad 200 000 dzieci bierze udzial w wojnach, Misjonarze Kombonianie
(1998) nr 5, 5. 10
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rabiajacych dzieci rozpoczyna prac¢ przed si6dma rano a kladzie si¢ spad
o0 jedenastej w nocy. Na plantacjach kauczuku w Malezji dzieci pracuja do
17 godzin dziennie, a w cegielniach Kolumbii i Peru po 8 — 9 godzin. Naj-
czestsza przyczyng podejmowania pracy przez dzieci jest nedza i brak ja-
kichkolwiek mozliwosci. UNICEF wymienia siedem wielkich dziedzin,
w ramach ktérych wykorzystywane sg dzieci: praca domowa, praca niewol-
nicza lub przymusowa, wykorzystywanie seksuaine w celach handlowych,
praca w warsztatach i na plantacjach, na ulicy, praca dla rodziny i praca dla
dziewczat. Praca pozbawia dziecko wszystkich jego praw, gdyz uniemozli-
wia mu ksztalcenie si¢ i powaznie szkodzi jego zdrowiu. Jej nastepstwa to
zaburzenia psychiczne, nierownomierny rozwdj fizyczny i intelektualny,
zamknigcie si¢, depresje i regres w rozwoju. Dzieci pracujace tatwo ulegaja
zatruciom chemicznym, cierpia na choroby systemu oddechowego, choroby
oczu i staby wzrok, utrate stuchu, doznaja urazéw, oparzen, narazone sg na
choroby zakazne i zatrucia pokarmowe, przedwczesna starosé i $mieré' ',

6. Prostytucja i pornografia dziecigca

Milion chiopcéw i dziewczat w Azji uprawia prostytucje: 300 tysigey
w Indiach, po 100 tysigcy w Tajlandii, na Tajwanie i na Filipinach.
Z prostytucja dziecigca zwigzany jest takze proceder pornografii dziecigcej.
Te nieludzkie praktyki zagrazajq nie tylko fizycznemu i psychicznemu zdro-
wiu oraz bezpieczenstwu dzieci, ale z ich powodu dzieci s3 podatne na cho-
roby przenoszone droga piciowa i AIDS, prowadzace niechybnie do $mierci.
Jest to tym bardzieij odrazajace, ze gltéwna czgsc klienteli dzieci stanowig
turyéci z Zachodu'"®. Miedzynarodowe organizacje pozarzadowe zwracaja
uwage, iz pod koniec lat dziewigédziesigtych zmienit si¢ kierunek europej-
skiej i pétnocnoamerykanskiej turystyki seksualnej, wykorzystujacej dzieci.
Z Filipin i Tajlandii, ktére dotad stanowily miejsca najbardziej uczgszczane
przez pedofilow, uwaga skierowata sie ku Ameryce Srodkowej, gtéwnie
Gwatemali, Salwadorowi, Kostaryce i Nikaragui, gdzie prawie 40 min dzieci
zyje na ulicy. Problem ten nie jest w tym regionie czyms$ nowym, lecz do-
tychczas proceder ten uprawiala niewielka grupa miejscowych bogaczy.
Obecnie wiaczyly si¢ wefi wielkie grupy turystow europejskich
i amerykanskich.

" UNICEF, Praca zarobkowa dzieci — wszyscy wspdhwini, Misjonarze Kombonianie
(1997) nr 2 s. 8-9.

'S por, Biuletyn Komisji Misyjnej Episkopatu Polski (1999) nr 1, s. 30.
202



7. Brak dostepu do szkoly

Problem oswiaty i ksztalcenia ustala zasadniczo przysztosé dzieci jako
dorostych. W Afryce jedna na cztery osoby nigdy nie widziala szkoty pod-
stawowej. Praca przyciaga tam wiele dzieci, kiore sadza, Ze zarabianie jest
wazniejsze niz nauka w szkole. Dlatego tez liczba dzieci zapisanych do szkot
w Afryce spadia do 48%. W Burkina Faso i w Nigrze jedynie 27% dzieci
uczgszeza do szkoty. Wiele dzieci dochodzi codziennie do szkoty pieszo pare
kilometréw. W wielu przypadkach szkoly sa platne. Nawet gdy jest to nie-
wielka suma, to po dodaniu kosztu stroju szkolnego, ksigzek, zeszytéw
ir}u;%yboréw szkolnych, przerasta ona mozliwoéci rodziny z gromada dzie-
el

By¢ moze dzigki naleganiom i perswazjom Kosciota uda si¢ przesunaé
$rodki finansowe z niektorych dziedzin gospodarki, wychodzac wiasnie na-
przeciw potrzebom dzieci krzywdzonych. Dotyczy to chociazby budzetu
militarnego: za ceng¢ jednego nowoczesnego czolgu mozna zbudowaé klasy
szkolne dla 30 tys. dzieci, a cena jednego okretu podwodnego pokrylaby
koszty nauki 16 milionéw dzieci w krajach rozwijajacych si¢ "'

8. Dzieci ulicy

Osobny problem stanowia tzw. dzieci ulicy. Ich jedynym domem, rodzi-
na, szkota, miejscem pracy, a niekiedy i miejscem $mierci jest ulica. Gtow-
nymi przyczynami istnienia dzieci ulicy sg rozpad rodziny, zle traktowanie
dzieci, alkoholizm i bezrobocie. Zjawisko to urasta do wielkich rozmiarow
zwilaszcza w Ameryce Poludniowej, potem w Azji, a spotykane jest takze na
calym Swiecie. Szczegélnie potudniowoamerykanskie skupiska duzych miast
i potgznych metropolii maja dziesiatki, a nawet setki tysigcy dzieci ulicy.
Szczegdlnie tragiczna sytuacja panuje w duzych miastach Brazylii. W sa-
mym Rio de Janeiro podczas polowar: zabija si¢ ponad 400 dzieci ulicy rocz-

nie''3,

116 Por, Misjonarze Kombonianie (1998) nr 4, s. 10.
"7 Por, W. Bithlmann, Koscid! Powszechny, Warszawa 1992, s. 105.

"8 W 1992 r. zabito 424 dzieci ulicy, w pierwszej potowie 1993 r. juz ponad 320. Naj-
wiecej z nich ginie podczas walk gangéw ulicznych. Por. Ch, Dutilleux, Rio de Janeiro
assasine ses enfents, Telema (1994) z. 1, 5. 49-50.
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Z pomoca przychodza im przede wszystkim rozne organizacje koscielne
i spoteczne, ktorych przykladem sa m.in. Pastoral da Crianca w Brazylii,

a w Kolumbii Fundacja Pomocy Dzieciom Andéw'"’.

9. Dzieci bez tozsamosci

I wreszcie ostatni problem, ktory jak tancuch pociaga za soba wiele juz
wezesniej omowionych zagadnien — to dzieci bez tozsamodci. Co roku okoto
40 mlin dzieci na catym $wiecie (1/3 tych, ktdre si¢ rodza) nie trafia do zad-
nego rejestru. Od urodzenia pozbawione sg prawa do posiadania tozsamosci.
Brak zas tozsamos$ci ma wplyw na zycie czlowieka, poniewaz oficjalnie on
nie istnieje. Wedtug raportu UNICEF-u w ok. 20 krajach dziecko nie moze
by¢ zaszczepione, jezeli nie przedstawi swojej metryki urodzenia, a w 30
krajach metryka jest niezbedna, aby otrzymaé pomoc lekarska w osrodkach
zdrowia. Prawie we wszystkich krajach dostep do nauki w szkole jest zabro-
niony dla tych, ktérzy nie udokumentuja swojej tozsamosci. W Sierra Leone
nie jest zarejestrowane 10% dzieci, w Zimbabwe rejestruje si¢ jedynie trzecig

czes$é urodzonych dzieci, a w Boliwii nie jest uznana potowa ludnosci'®.

10. Umilowanie dziecka przez Boga

Bog ma upodobanie w dzieciach. Syn Bozy przychodzi na ziemig jako
Niemowlg, aby swoim czlowieczenstwem zjednoczy¢ si¢ z cztowiekiem
i ujaé go, a nie odstraszyé.'?! Ewangelia $w. Lukasza opisuje z doktadnoscia
glowne etapy dziecinstwa Syna Cziowieczego: owinigty w pieluszki
i zlozony w betlejemskim Zziobie, ofiarowany Ojcu Przedwiecznemu
w jerozolimskiej Swiatyni, uciekajacy do Egiptu w objeciach Maryi i Jozefa,
wreszcie wzrastajacy w Nazarecie w mqdrosci, w latach i w lasce u Boga i u
ludzie (1.k.2,52).

W czasie publicznej dziatalnosci Jezus okazuje szczeg6lng mitosé dzie-
ciom. One symbolizujg Jego prawdziwych ucznidéw: Dopusécie dzieci i nie
przeszkadzajcie im przyj$é do Mnie; do takich bowiem nalezy krélestwo nie-
bieskie (Mt 19,14); Potem wziql dziecko, postawit je przed nimi i objqwszy

"9 por. 1.1. Cortés, Aby wszyiskie dzieci zycie mialy, Misjonarze Kombonianie (1999) nr
1,s.19-21.

12 UNICEF, Czterdziesci milionéw dzieci bez tozsamosci, Misjonarze Kombonianie

(1998) nr 6, 5. 57
2! Par. Sobér Efeski, BF VI, 3.
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ramionami, rzekl do nich: Kto przyjmuje jedno z tych dzieci w imig moje,
Mnie przyjmuje; a kto Mnie przyjmuje, nie przyjmuje Mnie, lecz Tego, ktory
Mnie postal (Lk 9,36 - 37); one sg najblizej krolestwa niebieskiego: Jezeli
sie nie odmienicie i nie staniecie jako dzieci, nie wejdziecie do krdlestwa
niebieskiego (Mt 18,3); najwigksze kary grozg tym, ktdrzy je gorsza: Kro by
sig stal powodem grzechu dla jednego z tych malych, ktdrzy wierzq we Mnie,
temu byloby lepiej kamient mlyriski zawiesi¢ u szyi i utopi¢ go w glebi morza
(Mt 18.6).

Idac Chrystusowa droga, Kosciét zawsze staje po stronie krzywdzo-
nych. Jego nauka w tym wzgledzie jest jednoznaczna. Wystarczy przytoczyé
wypowiedzi Jana Pawla II, ktéry z mocg domaga sig¢ poszanowania praw
ludzkich i bierze w obrone dzieci. Jako przedstawiciel Jezusa, jako biskup
Rzymu, daje swq mito§¢ kazdemu chlopecu i dziewczynce (...) , kazdemu bez
zadnej roznicy. Glosze waszq ludzkq godnosé jako dzieci Bozych, stworzo-
nych do tego, by uczestniczy¢ na zawsze w Bozej milosci. Glosze wasze pra-
wa, bez wzgledu na to, jak mate lub bezbronne jestescie; glosze obowiqzki,
kiore towarzyszq waszym prawom, a kiore powolane jestescie wypelniac
z mitosci, by chronic prawa innych. Szczegolng mitosciq darze kazde dziecko
ktére cierpi, ktdre jest samotne, kidre jest opuszczone, zwlaszcza to, kiére nie
ma nikogo, kto by je kochal i o nie zadbal. Stolica Apostolska (...) jest goto-
wa do wspierania wszystkiego, co zostanie zaproponowane dla prawdziwego
dobra dzieci. Chodzi tu bowiem o populacje ogromnaq, powazing cze$é ludz-
kosci, ktéra potrzebuje szczegolnego wsparcia ze wzgledu na niepewnosé
swego losu. Na szczescie Kosciol nie jest jedynq instytucjq stawiajqceq czofo
tym potrzebom. Prawdaq jest jednak, ze zawsze uwazal on za istotny czynnik
swej misji pomoc materialng, efektywnq, oswiatowq i duchowq dla dzieci.
(...) Wyliczenie wszystkich dziel, ktdre chrzescijanstwo stworzylo w tym celu,
jest zadaniem niewykonalnym (...) Kosciél pragnie przyezynié si¢ do ksztal-
towania ludzkiej sSwiadomoSci, do uczulenia opinii publiczrej na podstawowe
prawa dziecka. (...) Dziecko musi mie¢ mozliwo$¢ rozwijania si¢ w sposob
zdrowy i normalny na plaszczyinie fizycznej, intelektualnej, moralnej, du-
chowej i spolecznej w warunkach wolnosci i godnosci — jak stwierdza druga
zasada Deklaracji Praw Dziecka'.

E. WSPOLCZESNE FORMY NIEWOLNICTWA

Swiat biedy i ub6stwa najbardziej dotyka najstabsze jednostki w spole-
czefistwie, przede wszystkim kobiety i dzieci. Mowi si¢ nawet niekiedy

122 Driecko w nauczaniu Jana Pawla Il. Antologia wypowiedzi, Krakow 1985, s. 145,
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o feminizacji biedy. Dzisiaj az 150 mln dzieci na $wiecie nie ma dostgpu do
nauczania w szkotach podstawowych. Prawie 2/3 tej liczby stanowig dziew-
czynki. 60% analfabetéw to kobiety, podobnie jak 70% ubogich w $wie-
cie'®, Nic tez dziwnego, ze gléwnie z tych dwéch grup ludzi rekrutuja sie
wspotczesni niewolnicy.

1. Handel ludZmi

W Europie i Ameryce panuje powszechne przekonanie, iz niewolnictwo
nalezy do przesztosci. Mimo to jednak wlasnie niewolnictwo to jeden z aktu-
alnych probleméw, rozwazanych przez Synod Biskupow Afryki. Mowi
o nim takze posynodalna adhortacja Jana Pawla I1 Ecclesia in Africa (nr 51).
Stare formy niewolnictwa istnieja gtdwnie w panstwach afrykanskich, arab-
skich i azjatyckich o wyraznej dominacji islamu. Chociaz sa one pigtnowane
i ujawniane przez organizacje migdzynarodowe, to jednak nie doczekaly si¢
zdecydowanej reakcji mocarstw swiatowych. Jednym z przykladéw jawnego
niewolnictwa jest Sudan. Na problem niewolnictwa w tym kraju zwracaly
uwage m.in. czasopisma misyjne, demaskowatly go takze niektore dzienniki.
Szwajcarska organizacja pozarzadowa Chrzescijaniska Solidarno$¢ Miedzy-
narodowa (SCI) podjgta nawet akcjg wykupu niewolnikéw w Mahdolu i Ma-
rial bai, placac po 100 dolar6w za osobg. Od 1995 r. Chrzescijanska Solidar-
no$¢ Miedzynarodowa wykupita 800 czarnoskérych niewolnikéw sudan-
skich. Byly nimi dzieci i mlode kobiety, porwane migdzy rzekami Lol i Bahr
el Arab. Dzieci sa zwykle bardzo okaleczone duchowo. Dziewczynki rodzq

dzieci poczete przez gwalcicieli'”.

Handel ludZzmi nie jest jednak tylko zjawiskiem wystepujacym w kra-
jach Potudnia. Proceder ten zwiazany jest tez bezposrednio z bogatymi kra-
jami Pétnocy, ktérych rynki rocznie pochianiaja ok. 100 tysigey kobiet
i dzieci zwabionych, oszukanych lub tez sprzedanych przez rodzicéw i zmu-
szanych na miejscu do niewolniczej pracy badz tez wiaczonych w rozbudo-

123 E. Lafont, N. Bouttier, dz. cyt., 5. 91-92.

" Kupno i sprzedat czarnoskérych niewolnikéw, Misjonarze Kombonianie (1998) nr 3,
s. 10. Mniej znane i wystgpujace na mniejsza skale formy otwartego niewolnictwa do-
kumentuje wstrzasajacy dziennik, pisany przez o. Krzysztofa Zielendg, przebywajacego
od 11 lipca do 6 wrzesnia 1993 r. na zastgpstwie w misji Madingrin w lamidacie Rey
Bouba w Kamerunie Pétnocnym. Przynosi on krotka notatke z zarzadzenia miejscowego
wiladcy muzulmanskiego, urzedujacego w demokratycznym panstwie: Lamido zabiera
do siebie — bez proszenia o pozwolenie rodzicow — niektére dzieci z licznych rodzin:
chlopcow, by uczynié ich swoim dogaries, dziewezeta, by uczyni¢ ich 2onami dogaries.
K. Zielenda, Paristwo w panstwie, Misyjne Drogi (1995) nr 5, s. 18,
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wang sie¢ seksbiznesu. Ofiary tego handlu ludZmi pochodza najczesciej
z Afryki, Azji i Europy Wschodniej. Najczgsciej kuszone sa oferta dobrze
platnej pracy lub matzenstwa. Na miejscu zastaja rzeczywisto$¢ bicia, wig-
zienia, pozbawiania dokumentéw, przymusowego narkotyzowania i podob-
nych aktéw okrutnej przemocy. Wspétczesnych niewolnikéw dostarcza takze
swiat nielegalnej imigracji, w ktdrym nierzadko wystgpuja przejawy degene-
racji, takie jak handel narkotykami czy plaga prostytucji.

Handel kobietami i mlodzieza zostat zdecydowanie potgpiony m.in.
przez Sobér Watykanski 1I: wszystko, co ubliza godnosci ludzkiej, jak nie-
ludzkie warunki zycia, arbitralne aresztowania, deportacje, niewolnictwo,
prostytucja, handel kobietami i mtodziezq; a takze nieludzkie warunki pracy,
w ktorych traktuje sie pracownikow jak zwykle narzedzia zysku, a nie jak
wolne, odpowiedzialne osoby: wszystkie te i tym podobne sprawy i praktyki
sq czyms haniebnym; zakazajqc cywilizacje ludzkq, bardziej hanbiq tych,
ktorzy sie ich dopuszczajq, niz tych, kiorzy doznajq krzywdy, i sq jak najbar-
dziej sprzeczne z czcig nalezng Stworcy (KDK 27). Temat ten powracat takze
w dokumentach przygotowawczych Synodu Biskupéw Afryki, podobnie jak
w dyskusjach prowadzonych podczas Zgromadzenia. Znalazt takze odzwier-
ciedlenie w posynodalnej adhortacji Jana Pawta Il Ecclesia in Africa (nr 51).
Do probleméw wspdtczesnych form niewolnictwa Papiez wielokrotnie na-
wiazywat przy innych okazjach, podkreslajac m.in., iz niezbednq czujnosé
powinny tu okaza¢ takze kraje, z ktorych biorq poczqtek ruchy migracyjne,
czesto bowiem podejrzane organizacje, wykorzystujqc ograniczenie mozliwo-
Sci emigracji legalnej, sklaniajq miode kobiety do nielegalnego opuszczenia
kraju, kuszqc je obietnicami sukcesu i ograbiajqc zarazem z oszczednosci
zgromadzonych za ceng wyrzeczen. Wiadomo, jak smutny los czeka wiele
z tych kobiet: zatrzymane na granicy, czesto wbrew wlasnej woli zostajq
wciqgniete w haniebny proceder prostytucji'®.

2. Prostytucja

Z handlem ludzmi taczy si¢ zasygnalizowane wyzej zjawisko prostytu-
cji, ktéra moze by¢ uznana za jedng ze wspolczesnych form niewolnictwa.
Do takiego spojrzenia skianiaja analogie migdzy niewolnictwem i prostytu-
cja, jak choéby: dehumanizacja, polegajaca na redukcji bytu ludzkiego do
przedmiotu (ciata), status sutenera, ktéry jest wlascicielem ciaf, czy tez na-

2 Jan Pawet 11, Oredzie na Swiatowy Dzieh Migranta 1995 r., nr 3, [w:] Nauczanie
Ojca Swigtego Jana Pawla Il. Komputerowy zbior dokumentow papieskich, (Wydawnic-
two ,M”) Krakéw 1999,
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stawienie na zysk, ktory pozostaje w gestii organizacji. Proceder ten pozosta-
je w jawnej sprzecznosci z Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka,
a jednak jednoczesnie jest oficjalnie lub w sposéb skryty tolerowany przez
wigkszos¢é panstw. Zjawisko prostytucji rozpowszechnione jest zaréwno
w krajach Potudnia, jak i Pdtnocy, przy czym w tych ostatnich najbardziej
bolesnym jest fakt czgstej rekrutacji ofiar prostytucji z krajéw Potudnia.

W ostatnich latach odnotowuje sig takze masowe zjawisko tzw. turysty-
ki seksualnej, zwigzanej giéwnie z krajami Azji i Ameryki Srodkowej. Naj-
bardziej przerazajacy jest fakt, iz w proceder ten wiaczone sa takze dzieci'?.
Wspomina o tym m.in. posynodalna adhortacja Jana Pawta 11 Ecclesia in
Asia, gdzie Papiez zwraca uwage, iz dzisiaj Azja prezentuje sig z calg swoja
rzeczywistoscig przesladowan politycznych i religijnych, biedy i nedzy ekono-
micznej, kultury $mierci i marginalizacji, ktére stwarzaja cale miliardy ubogich,
wyzyskiwanych dzieci i kobiet zredukowanych do niewolnictwa. Zachowywa-
nie praw ludzkich w takim kontekscie jest wielkim wyzwaniem dla Kosciota,
ktorego nie moze odrzucic¢ lub unikngé (nr 33).

Z inicjatywy Papieskiej Rady ds. Rodziny w dniach 8-11 wrzesnia
1992 r. odbylo si¢ w Bangkoku migdzynarodowe spotkanie organizacji reli-
gijnych i humanitarnych poswigcone problemowi wykorzystywania dzieci
poprzez prostytucjg i pornografi¢. W spotkaniu uczestniczyl przewodniczacy
Papieskiej Rady ds. Rodziny kard. Alfonso Lépez Trujillo, reprezentowana
byla takze Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podréznych,
agencje ONZ, Komitet Religijnego Przymierza przeciw Pornografii, liczne
organizacje obrony praw dzieci i charytatywne, a takze staly obserwator Sto-
licy Apostolskiej przy ONZ. W przyjgtej jednogtosnie deklaracji uczestnicy
konferencji zajeli wspolne stanowisko m.in. wobec zbrodni, jaka jest seksu-
alne wykorzystywanie dzieci poprzez prostytucj¢ i pornografig. Ten problem
o migdzynarodowym zasiegu, kidrego rozwiqzanie wymaga wspolnych decy-
zji na szczeblu krajowym i miedzynarodowym, jest przyczynq utraty ludzkiej
godnosci, zdrowia, a nawet zycia milionéw dzieci na swiecie. Poczucie od-
powiedzialnosci, ktore dzielimy z innymi ludimi, grupami i religiami, kaze
nam wystqpic i dziata¢ w obronie tych dzieci.

Nasz sprzeciw wobec seksualnego wykorzystywania dzieci przez prosty-
tucje i pornografie uzasadniamy nastepujqcymi wzgledami:

o Jest to wspdlczesna forma niewolnictwa, podporzqdkowana dgzeniu
do zysku, ktora wykorzystuje i poniza osobe ludzkq i ktérej ofiarami sq istoty
najbardziej bezbronne.

126 por. w czeéi 3. niniejszej pracy: Krzywdy i cierpienia zadawane dzieciom - Prostytu-
¢ja i pornografia dziecieca.
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e Niszczy zdrowie fizyczne, wyrzqdza powazine szkody w sferze uczu-
ciowej i duchowej kazdego uwiklanego w nie dziecka, zamykajqc je w bled-
nym kole wyzysku, cierpienia i chorob zagrazajacych zyciu.

o Jest sprzeczne z Boiq wizjq relacji miedzy ludimi i erotyki, traktujgc
dzieci i wszystkich ludzi jako towar na sprzedaz, a nie jako osoby, ktore za-
stugujq na milosé.

e Sprowadza wspolzycie plciowe, bedqce darem Bozym, do zachowania
wyzutego z osobistej godnosci, z ludzkiego ciepla, z uczucia bliskosci i wza-
Jjemnej mitosci, lekcewazqcego nakazy etyki i koniecznosé odpowiedzialnego
przyzwolenia, a wigc pozbawionego elementow zamierzonych przez Boga.

e Zamiast uczciwie podejs¢ do problemu pedofilii poglebia zlo, przy-
czynia si¢ do pogorszenia stanu 0sob dotknietych tq chorobq i innych ludzi
pozbawionych normalnej wrazliwosci, ktorym nalezaloby raczej dopoméc
w przezwyciezeniu niegodziwych zachowan.

o Wyrazamy glebokq wdzigcznosé osobom, grupom i instytucjom reli-
gijnym, zainteresowanym tym problemem, za ich waznq prace i dotychcza-
sowe dokonania. Uznajemy istotny wklad Organizacji Narodow Zjednoczo-
nych, jakim jest Konwencja Praw Dziecka, ktéra zwraca uwage na potrzebe
zajecia sie sytuacjq dzieci wykorzystywanych seksualnie poprzez prostytucje
(por. art. 34, 35 i 39). Zasady sformutowane w konwencji winny zosta¢ uzna-
ne, przyjete i wprowadzone w Zycie we wszystkich krajach swiata.

e Seksualne wykorzystywanie dzieci poprzez prostytucje i pornografie
swiadczy o glebokim wypaczeniu i kryzysie wartosci. Tego rodzaju przestep-
stwa popetniane na dzieciach sq harbgq, ktéra napetnia smutkiem narody
swiata. Wiasnie dlatego bedziemy czyni¢ wszystko, co w naszej mocy, by
szerzyé te ludzkie wartosci, dane od Boga, ktére pozwalajq nam dostrzec
w kazdym dziecku Swiety dar wymagajqcy opieki, ochrony i milosci. Posta-
nawiamy pracowac¢ z dziec¢mi, aby nauczyly sie rozumiec i przyjmowaé swoje
prawa i godno$é jako dary Boze'?’.

3. Narkomania

Handel i uzywanie narkotykow nie sa dzisiaj ograniczone do jednej stre-
fy geograficznej. To problem ogolnoswiatowy, ktory w duzym stopniu doty-
czy takze panstw Potudnia.

Dane Migdzynarodowej Organizacji Kontroli Srodkéw Odurzajacych,
organu zaleznego od ONZ, moéwig iz handel i uzywanie narkotykow w Afry-

= Deklaracja miedzynarodowej konferencji nt. , Seksualnego wykorzystywania dzieci
przez prostytucje i pornografie”’, OsRomPol (1992) nr 11, s. 44.
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ce sg coraz bardziej powiazane z konfliktami zbrojnymi. I tak na przykiad
w Demokratycznej Republice Kongo i w Liberii dzieci i mlodziez narkoty-
zowano, by posyta¢ je na niebezpieczne akcje zbrojne. Wzrasta nie tylko
produkcja narkotykow, ale takze ich spozycie w Afryce Zachodniej i Potu-
dniowej, zwlaszcza kokainy i heroiny. Wydaje si¢ natomiast, iz w 1999 r.,
w duzej mierze dzigki akcji rzadowej, spadto spozycie narkotykéw w Nige-
rii. Uzywaniu narkotykéw towarzyszy takze rozprzestrzenianie si¢ AIDS.
Haszysz i marihuana produkowane sa w Maroku, skad gltéwnie przemyca sie
je do Europy Zachodniej, oraz w Egipcie, Ghanie i Senegalu. Organa ONZ
sg zaniepokojone sytuacja w Afryce, gdzie nawet zarekwirowane narkotyki
znikaja, a zawodowi handlarze unikajg wyrokow.

W Ameryce Poludniowej problem ten koncentruje si¢ gtéwnie w Ko-
lumbii, ktdra jest pierwszym swiatowym producentem kokainy. Laboratoria
zniszczone juz przez policjg zdolne byly wytwarzaé ok. 8 ton kokainy mie-
sigcznie. Ta liczba méwi o mozliwosciach produkcyjnych karteléw narkoty-
kowych. Z Kolumbii przemyca si¢ narkotyki m.in. do Argentyny, do péinoc-
nych prowincji Jujuy i Salta. Coraz wigksza produkcja i przemyt narkotykéw
ma swoje zrodlo w Ameryce Srodkowej i na Karaibach. Przemyca si¢ je
gtéwnie do Stanéw Zjednoczonych i Europy. Gtéwnym miejscem przerzu-
tow narkotykéw z Kolumbii staje sig¢ Haiti, doswiadczajace glebokiego kry-
zysu gospodarczego. Na Wyspach Bahama spozycie kokainy zmniejszyto
sig, ale w zamian zwiekszylo spozycie haszyszu i marihuany. Wielkim pro-
blemem tej czesci swiata jest widoczny laksyzm miejscowych rzadéw wobec
procederu produkcji i handlu narkotykami.

W Azji wschodniej i potudniowo-wschodniej produkcja opium koncen-
truje sie giéwnie w Laosie, Myanmarze (Birmie), Tajlandii i Wietnamie.
Najwazniejszymi rynkami heroinowymi i miejscami przerzutu pozostaja
Chiny, Malezja i Tajlandia. Produkcja i handel amfetaming oraz narkotykami
syntetycznymi wzrosty nieco w Chinach i Myanmarze, a takze w Zlotym
Trdjkacie. Azja Potudniowa to region tradycyjnego od pokolen palenia
opium, ktérego amatoréw liczy si¢ na miliony. Strefa ta stala sig takze punk-
tem tranzytowym dla narkotykéw, w szczegélnosci zas port Chittagong
w Bangladeszu, potnocno-wschodnie Indie oraz pogranicze indyjsko-
pakistanskie.

Azja zachodnia w $wiecie narkotykowym to przede wszystkim Afgani-
stan, ktory pod koniec lat dziewigédziesiatych stal si¢ pierwszym $wiatowym
producentem opium. W 1999 r. zbiory zostaty podwojone, osiagajac liczbe
ok. 4 600 ton, tj. 75% produkcji Swiatowej. Pola makowe zajmowaty 90 000
ha, przy czym 97% tej powierzchni znajdowalo si¢ na terenach kontrolowa-
nych przez talibow, ktorzy pobierali 20% podatku od producentow. Przy tym
talibowie nie pozwalali na sprzedaz i konsumpcje opium wewnatrz kraju. Ich
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przywodca, Mollah Omar, powiedziat: Jesli nie-muzutmanie cheq kupowaé
narkotyki i odurzaé sie, to nie do nas nalezy chronienie ich'*®. W sasiednim
Pakistanie natomiast uprawa maku prawie zanikfa. Drastyczne kroki ograni-
czajace uprawe podjat takze Iran.

Kosécidt poswigca tym zagadnieniom wiele uwagi, koncentrujac sie
giownie na profilaktyce i szukaniu najglebszych przyczyn narkomanii.
W dniach 21-23 listopada 1991 r. migdzynarodowa Konferencja na temat
narkomanii i alkoholizmu, zorganizowana w Watykanie z inicjatywy Papie-
skiej Rady ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, zgromadzita ok. 2 tys.
uczestnikéw ze 101 krajéw'?”. Podkreslono w niej m.in., ze jednym
z warunkow skutecznej profilaktyki jest wspéipraca miedzynarodowa, takze
w dziedzinie pomocy krajom ubogim. Od wielu lat Stolica Apostolska wy-
powiada sie przy roznych okazjach na ten temat, formulujgc propozycje
duszpasterskie, wychowawcze i spoleczne. Musimy niestety stwierdzié, ze
dzisiaj zjawisko to wystepuje we wszystkich Srodowiskach i wszystkich regio-
nach swiata — mowit do uczestnikdéw konferencji Jan Pawet II. — Walka z
plagq narkomanii jest sprawq wszystkich ludzi; wymaga, by kazdy wywiqzat
sie z obowiqzkow, jakie na nim spoczywajq. Wzywam przede wszystkim mat-
2onkéw, by budowali mocne wigzi malzenskie i rodzinne, oparte na mitosci
wylqcznej, trwalej | wiernej. W ten sposcb stworzq najlepsze warunki dla
spokojnego Zycia w swoim domu, zapewniajqc dzieciom poczucie frwatosci
relacji uczuciowych oraz wiary we wiasne sily, ktorej potrzebujq, aby doj-
rzewaé duchowo i psychicznie'”.

F. EPIDEMIA AIDS

AIDS — Acqvired Immune Deficiency Syndrom jest zespotem nabytego
uposledzenia odpornosci. Powoduje go ludzki wirus uposledzenia odpornosci
HIV (Human Immunodeficiency Virus), ktéry wywoluje zaburzenia odporno-
Sci, doprowadzajac do uposledzenia lub zniszczenia systemu immunologicz-
nego, przez co przestaje on by¢ zdolny do obrony organizmu przed infek-
cjami i chorobami. Pierwsze przypadki rozpoznano w Los Angeles w 1981 r.
u pieciu miodych homoseksualistow. W 1982 r. w USA nowemu zjawisku
nadano nazwe¢ AIDS. Juz w rok pdézniej rozpoznano pierwsze przypadki

128 Cytat za: R. Gouyonnet, Un combat sans fin, Jeune Afrique (2000), nr 2045, s. 48,

2 W. Gubata, Miedzynarodowa konferenjca na temat narkomanii i alkoholizmu,
OsRomPol (1992) nr 2, 5. 27-28.

10 yan Pawel I1, Uwierzy¢é nadziei, whrew nadziei. Przemdwienie do uczestnikéw konfe-
rencji poswieconej narkomanii (23 XI 1991 r.), OsRomPol (1992) nr 2, s. 15-17.
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w Afryce Srodkowej i na Haiti. W 1986 r. Migdzynarodowy Komitet Takso-
nomii Wiruséw wprowadza nazwg HIV.

AIDS jest dzisiaj problemem ogdlno$wiatowym, ktéry nie ominie zad-
nego kraju, a zwilaszcza tych najbiedniejszych, w ktérych choroba ta przybie-
ra najbardziej dramatyczne rozmiary. Dlatego tez stanowi jedno z wazniej-
szych wyzwan dla pracy misyjnej. Koscidt stara si¢ wspoipracowaé z insty-
tucjami panstwowymi i migdzynarodowymi w zapobieganiu epidemii oraz
leczeniu chorych, jednak zglasza szereg zastrzezen do niektorych metod za-
pobiegania chorobie, podkreslajac, iz s3 one nieskuteczne, a niejednokrotnie
przynosza nawet odwrotny skutek, sprzyjajac rozprzestrzenianiu sie choroby.

1. Pochodzenie i rozprzestrzenianie si¢ epidemii

Hipotezy na temat pochodzenia choroby sa bardzo rézne, niekiedy
wrgcz wzajemnie sprzeczne. Jedne z nich twierdza, iz pochodzacy od malp
wirus przedostawal si¢ do organizmu ludzkiego i zmieniajac nosicieli prze-
ksztatcil sie w bardzo niebezpieczng posta¢, znang dzisiaj. Nie brak i takich
hipotez, ktére mowia, iz u podstaw epidemii leza badania i szczepienia ame-
rykanskie przeciwko polio, dokonywane gtéwnie na terenie Demokratycznej
Republiki Kongo oraz w graniczacych z Kongo wioskach rwandyjskich
i burundyjskich"".

Faktem jest, iz pierwsze przypadki AIDS zarejestrowano w Afryce
Srodkowej w 1959 r. Obecnie za$ epidemia ogarngta ok. 33 milionéw ludzi,
w tym ok. 24 miliondw w Afryce Czarnej. Wirus niszczacy system odporno-
Sciowy czlowieka rozprzestrzenia si¢ gtéwnie droga plciowa, szczegdlnie
przez zachowania zwane powszechnie ryzykownymi, ktore czgsto wiaza si¢
$cile z naduzywaniem seksu i z narkomania. Zdarzaja si¢ jednak przypadki,
w ktorych zarazenie jest skutkiem transfuzji zakazonej krwi, przyjmowania
produktéw farmakologicznych na bazie krwi, karmienia piersia niemowlat
przez chore matki lub tez choroby przekazanej dziecku przez matke droga
niegenetyczna. '

Wsrdd czynnikédw sprzyjajacych rozprzestrzenianiu si¢ AIDS mozna
wskaza¢ m.in. na promiskuityzm plciowy, niewierno$¢ matzenska, seksualny
permisywizm, uzywanie narkotykow, a takze na konflikty zbrojne, migracje
samotnych me¢zczyzn zwiazane z poszukiwaniem pracy, prostytucje, furysty-
ke seksualngq itp.

= Przypuszczenia takie snuje m.in. Edward Hooper, dawny korespondent BBC w Afry-
ce Srodkowej w ksiazce: The River: A Journey to the Source of HIV and AIDS, Little
2000. Por. H. Epstein, La faute aux chercheurs? Jeune Afrique (2000) nr 2037, s. 22-25.

212



2. AIDS — epidemia krajoéw biednych

Wedlug danych Swiatowej Organizacji Zdrowia, opublikowanych
1 grudnia 1999 r., wéréd 32,4 min ludzi chorych na AIDS ok. 95% zyje
w krajach rozwijajacych si¢. Najtragiczniejsza sytuacja panuje w Afryce
podsaharyjskiej, gdzie skupia si¢ ok. 70% zarazonych wirusem HIV. Do tego
trzeba doliczy¢ 13,7 mln Afrykandw, ktérzy zmarli z powodu epidemii.
Srednia zycia w Afryce na poczatku lat pieédziesiatych wynosita ok. 44 lat,
w latach dziewigédziesiatych wzrosta do 59 lat, by w najblizych latach
(2005-2010) moze znowu spas¢ do 45 lat. Katastroficzna sytuacja panuje
takze w potudniowej Azji, zwiaszcza w Indiach i Chinach. Oblicza sig, iz
region ten do roku 2010 moze przegoni¢ Afryke w liczbie zakazen wirusem
HIV. Epidemia rozwija gwaltownie sie takze w Ameryce Srodkowej i na
Karaibach, gdzie dotychczas infekcja koncentrowata si¢ w obrgbie niewiel-
kich grup.

Masowe rozprzestrzenianie si¢ AIDS zwigzane jest Scisle z ubdstwem:
migracjami, doryweza pracg zarobkowa, wojnami, brakiem ubezpieczen spo-
fecznych itp.

Rada Bezpieczenstwa ONZ poswigcita swoje pierwsze spotkanie
w 2000 r. epidemii AIDS. Wiceprezydent Al Gore obiecat wtedy przezna-
czenie dodatkowo 100 min USD na walke z epidemig. Stany Zjednoczone
przeznaczaja na nig ok. 10 mld USD rocznie, majac u siebie rocznie ok.
10 000 nowych zakazen, podczas gdy w Afryce co roku notuje si¢ ok. 4 min
zakazen, a §rodki tam kierowane wynosza 165 min dolarow.

W 1999 r. wéréd nowych zakazen (5,6 min oséb w swiecie) prawie po-
fowa to osoby, ktére nie przekroczyly 25. roku zycia, a wéréd zmartych (2,6
min) polowe stanowili ludzie przed 35. rokiem zycia. Procent dorostych zy-
jacych z wirusem HIV (15-49 lat) w wybranych krajach przedstawia poniz-
sza tabela'*?:

Stany Zjednoczone 0,18%
Francja 0,37%
Wybrane kraje Afryki

Botswana 25%
Kenia 12%
Malawi 15%
Mozambik 14%
Namibia 29%

132 Wedlug danych Miedzynarodowego Czerwonego Krzyza, UNICEF, Swiatowej Or-
ganizacji Zdrowia na rok 1999.
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Rwanda 13%
Zambia 19%
Zimbabwe 26%

Smiertelnoé¢ wéréd chorych na AIDS sprawila, iz pod koniec XX w.
w Afryce pojawit sig nieznany wezesniej problem sieroctwa dzieci, kt6re
przez wieki zawsze znajdowaly schronienie i utrzymanie u dalszej rodziny.
Sugestywnie przedstawia tragiczng sytuacje dzieci misjonarka z Tanzanii:
Liczba zakazonych wirusem HIV wzrasta z ogromnq predkosciq. AIDS zbiera
tu ogromne zniwo wsrod mtodych ludzi, pozostawiajqc za sobq tysiqce osie-
roconych dzieci. Wedlug International Labour Organisation (TLO), w Rwan-
dzie, Tanzanii, Zambii i Ugandzie 80% nosicieli wirusa HIV to osoby
pomiedzy 20. a 49. rokiem zycia. Wedlug danych UNICEF 10% dzieci poni-
zej 15 lat to sieroty z powodu AIDS. Ta choroba jest tutaj epidemiq
i zagrozeniem dla calego spoleczensiwa.

W mojej pracy apostolskiej bardzo czesto spotykam sie z sytuacjq gdzie
rodzice zmarli, krewni chorujq, starsze rodzenstwo rowniez jest chore i pozo-
stajq dzieci, ktore nie majq sie gdzie schroni¢, nie majq Srodkow do zycia.
Nie majqc szansy na znalezienie pracy, aby moc zarobi¢ na wyzywienie, tuta-
Jja sie z miejsca na miejsce, zyjq w ciqglym strachu, w obawie przed chorobq,
ktéra zabrata im nadzieje i dom'**. Dotad AIDS osierocit w $wiecie ok. 11,2
mln dzieci.

Liczba dzieci w wieku 15 lat, ktérych matka lub oboje rodzice zmarli na

AIDS w wybranych krajach (liczba dzieci na 10 tys. mieszkaficow)'>*.

Stany Zjednoczone 10%
Wybrane kraje Afryki

Uganda 1100
Zimbabwe 700
Zambia 890
Malawi 580
Togo 400
Botswana 390
Burundi 390

Wedtug raportu opracowanego przez Rad¢ Bezpieczefistwa Standw
Zjednoczonych Ameryki, opublikowanego w Washington Post z 30 kwietnia

133 C. Natanek, AIDS zbiera tu ogromne 2niwo, Misyjne Drogi (2000) nr 2., s. 31.
134 por. P. Burdzy, Zblednq wszelkie zarazy, Zycie (2000) 2-3 maja, s. 7.
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2000 r. wynika, iz choroba dotyka w duzej mierze elit mfodych pafistw, sie-
jac spustoszenie wsréd ludzi wyksztalconych, w kadrach administracii,
wérdd nauczycieli i wojska. Opierajac si¢ na historycznych analizach wska-
zuje, ze ta sytuacja moze tez by¢ przyczyna rewolucji, wojen etnicznych,
ludobdjsiwa oraz rzqdéw chaosu'>.

3. Praca misyjna a chorzy na AIDS

Troska Kosciofa o chorych obejmuje takze chorych na AIDS, tym bar-
dziej ze choroba ta jest ogromnym problemem wielu krajow biednych, obje-
tych dziatalnoscia misyjna. Szczegdlne miejsce epidemii AIDS poswiecit
Synod Biskupdéw Afryki, ktéry rozpatrywal ten tragiczny problem na tle
ogolnego ubdstwa oraz braku wlasciwej ochrony zdrowia. Syned zwricit
uwage na role, jakq w szerzeniu si¢ tej choroby odgrywajq nieodpowiedzial-
ne zachowania seksualne i zalecil stanowczo, aby , nieustannie ukazywaé
wiernym, a zwlaszcza miodziezy, chrzescijanskie malzenstwo i wiernosé¢ jako
Frédlo milosci, radesci, szczescia i pokoju, a czystos¢ jako gwarancje bez-
pieczenstwa” (EAfr 116). Poruszajac problem rozprzestrzeniania sig¢ tej
straszliwej choroby, w przeméwieniu do uczestnikéw IV Migdzynarodowe;j
Konferencji, zorganizowanej przez Papieska Rade ds. Duszpasterstwa Stuz-
by Zdrowia w listopadzie 1990 r., Jan Pawet II stwierdzil, ze zjawisko to
kaze nam dziata¢ w dwoch kierunkach: zapobiegania chorobie i pomocy
ludziom chorym na AIDS.

3.1. Zapobieganie chorobie

Zapobieganie chorobie wigze si¢ $cisle z potrzebs i moralnym obowigz-
kiem wychowania dzieci i mlodziezy, a takze pracy uswiadamiajace] wsréd
starszych. Dokumenty koscielne podkreslaja przy tym, ze powinno si¢ zwra-
ca¢ uwage na integralny charakter wychowania. Zaktada to dostarczanie rze-
telnych informacji. uwzgigdniajacych godnos¢ osoby ludzkiej oraz sprzyjaja-
cych dojrzewaniu emocjonalnemu. Ten typ profilaktyki moralnej jest ko-
nieczny ze wzgledu na specyficzny charakter pochodzenia i sposobu szerze-
nia si¢ AIDS. Dlatego tez w wychowaniu zwraca si¢ uwage na eliminacje
takich zjawisk jak promiskuityzm plciowy, niewierno$¢ matzenska, seksual-
ny permisywizm i uzywanie narkotykéw. W pozytywnym ujeciu uczy sie
i upowszechnia wstrzemigzliwos$é, czystosé przedmalzenska oraz wiernoéé

135 Tamze.
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matzenska. Bez zmian w tym zakresie wysitki zmierzajace do zapobiezenia
AIDS nigdy nie beda skuteczne.

Zdecydowanie negatywnie ocenia si¢ natomiast propozycje uzywania
srodkow przynoszacych uszczerbek ludzkiej godnosei badz ludzkiemu zdro-
wiu. Dotyczy to zwlaszcza szeroko dyskutowanego uzywania prezerwatyw
jako $rodka zapobiegajacego szerzeniu sig AIDS. Propozycje takie sa zwod-
nicze i niebezpieczne. Ich propagowanie jest wyrazem braku odpowiedzial-
nosci, gdyz powszechnie wiadomo, iz nawet prawidlowe uzywanie dobrej
jakosci prezerwatyw'*® nie zapobiega rozprzestrzenianiu si¢ choroby i sta-
nowi ochrong w zaledwie w 60-70%. Ponadto tego rodzaju twierdzenia
i towarzyszaca im reklama odnoszg najczeéciej skutek odwrotny, zwlaszcza
wéréd miodziezy, gdyz sprzyjaja naduzywaniu seksu i szerzeniu si¢ narko-
manii, ktére sa przeciez przyczynami szerzenia sig¢ AIDS'Y’,

Wychowanie chrzeseijanskie zmierza do odrodzenia moralnego, a ono
jest konieczne w walce z AIDS.

Inny aspekt choroby, bardzo czgsto dyskutowany, ktory przez Kosciot
traktowany jest jednoznacznie, dotyczy macierzynstwa kobiet bedacych no-
sicielkami wirusa HIV. W wielu publikacjach $wieckich zaleca si¢ matkom
zabdjstwo dziecka, gdyz urodzi si¢ ono z pewnoscia chore. Z badarn i staty-
styka wynika natomiast, ze nie wszystkie dzieci wydawane na Swiat przez
zarazone matki sg chore. Ok. 80% spo$rdd nich w ciggu 15 miesi¢cy pozby-
wa si¢ definitywnie wszelkich objawéw zakazenia. Z pozostatych 20%, ktére
po uptywie 15 miesigcy pozostang zakazone, niektére zy¢ bedg bardzo krot-
ko; inne diugo i cieszyé si¢ dobrym zdrowiem'®. Trudno jest zatem uznaé za
profilaktyke zabdjstwo dziecka nienarodzonego w przekonaniu, ze jest to dla
niego lepsze, niz by miato urodzi¢ si¢ chore.

136 Jeden i drugi element pozostawia wiele do zyczenia, zwlaszcza w krajach biednych,
gdzie propaguje si¢ prezerwatywy bez uwzglednienia mentalnosci i wielu waznych
aspektéw miejscowej kultury.

"7 W dokumencie Episkopatu Stanéw Zjednoczonych z 1989 r. Called to Compassion
an Responsability: A Reponse to the HIV/AIDS Crisis biskupi podkreglaja, iz stosowanie
prezerwatywy jest etycznie niegodziwe, gdyz jest faktycznie promowaniem bezpieczne-
go seksu, bez uwzglednienia faktu, ze §rodek ten charakteryzuje si¢ wysokim stopniem
zawodno$ci, co w przypadku HIV grozi smiertelnym skutkiem oraz nie promuje wiasci-
wych postaw i ludzkich zachowan seksualnych.

3% Dane za: A. Lépez Trujillo, 41DS wyzwaniem dla ludzkosci, OsRomPol (1992) nr 11,
5. 42-43,
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3.2. Pomoc ludziom chorym na AIDS

W Afryce, najbardziej dotknigtej problemem AIDS, ponad 70% projek-
toéw walki z epidemia organizuja, przeprowadzaja i finansuja organizacje
chrzescijanskie. Dzigki swej obecnosci w miastach i strefach wiejskich,
dzieki zdolnosci i gromadzenia ludzi, KoScioly sg bardzo skutecznym
sprzymierzeficem w walce z szerzeniem si¢ HIV. Chorzy na AIDS ze wzgle-
du na grozbe epidemii czgsto narazeni sa na nieprzychylnosé¢ otoczenia
i izolacje. Przez gloszenie mifosci bliZzniego i ukazywanie potrzeby zajmo-
wania si¢ chorymi, Koéciot zmienia to nieprzychylne nastawienie i skiania
do pomocy oraz wspdlczucia. Podkreslat to Jan Pawet I swoja postawsg, wie-
lokrotnie obejmujac i $ciskajac podczas swych podrozy dzieci, mlodziez i
dorostych chorych na AIDS. W Oredziu na Boze Narodzenie z 1988 r. po-
wiedzial: Moja mysl biegnie takze ku ubogim w to cenne dobro, jakim jest
zdrowie, ku wszystkim, ktorzy walczq z chorobq na oddzialach szpitalnych,
w klinikach lub w domowym zaciszu. O nich wszystkich mysle i ich wszyst-
kich prosze: nie traccie nadzieil Zwracam sig glownie do cierpiqeych na
AIDS — wypadlo im walczy¢ nie tylko z chorobg, ale réwniezi
z nieprzychylnosciq otoczenia, ktore instynktownie i z lgkiem odsuwa si¢ od
nich. Wzywam wigc wszystkich, by zaangazowali si¢ w dramat tych braci,
kidrym wyrazam mojq solidarno$¢ | moje uczucia, a réwnoczesnie proszg
uczonych i badaczy, by pomnozyli wysilki w celu znalezienia skutecznego
$rodka na te tajemniczq chorobe'”.

Konkretna pomoc ludziom chorym na AIDS, szczegdlnie w krajach
Trzeciego Swiata, wigze sig przede wszystkim z tworzeniem oddziatéw spe-
cjalistycznych w szpitalach misyjnych. Szczegblnie w Afryce Srodkowej,
gdzie epidemia AIDS doprowadzita do wyludnienia catych wiosek
i osierocenia tysigcy dzieci, zaktada si¢ sierocifice prowadzone i utrzymywa-
ne przez personel misyjny. Prawie 80% wszystkich pacjentow szpitali w
Afryce Srodkowej i Wschodniej to zarazeni HIV.

O dziatalnosci Koéciota katolickiego bez stronniczosci, a jedynie w po-
czuciu odpowiedzialnosci za prawdeg, wypowiedzial si¢ m.in. Jonathan
Mann, kierujacy od 1987 r. walkg z AIDS prowadzong przez Swiatowa Or-
ganizacje Zdrowia: nalezy wiedzie¢, ze Kosciot katolicki ma pod swym za-
rzqdem bogatq sie¢ szpitali na calym Swiecie i za ich poSrednictwem jest
odpowiedzialny za opieke medycznq i socjalng nad calq masq chorych. Sto-
wa Papieza, ktore podkreslil, ze trzeba otoczy¢ troskg wszystkich zarazonych
i chorych — stanowia wielkie oparcie moralne. Wiadze katolickie powiedzia-

139 Jan Pawet II, Razem z Nim stafimy po stronie ubogich. Oredzie na Boze Narodzenie
1988, nr 8, [w:] Nauczanie Ojca Swigtego Jana Pawla II. Komputerowy zbior dokumen-
téw papieskich, (Wydawnictwo ,,M”) Krakéw 1999,
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ty konkretnie, Zze zniewazaé osobe zarazonq AIDS lub chorq to tak, jakby

plué w twarz Chrystusa'®.

G. SPRAWIEDLIWY PODZIAL ZIEMI

Do dzisiaj jeszcze wigkszo$¢ mieszkanicow kuli ziemskiej zyje gltownie
z rolnictwa. Dlatego tez we wszystkich czgsciach $wiata bardzo waznym
problemem jest posiadanie choéby pewnego minimum ziemi, koniecznego
do utrzymania najblizszej rodziny. Musza jednak towarzyszy¢ temu pewne
warunki prawne i ekonomiczne, ktére pozwola rolnikom pozostaé na tej
ziemi | wigzac z nig przysztosé. Jednym z nich jest prawne posiadanie ziemi.

1. Koncentracja wlasnoSci ziemi

W krajach Pétnocy rolnicy zapewnili sobie prawo do posiadania ziemi
oraz szereg innych, pozwalajacych im na podstawowe zabezpieczenia eko-
nomiczne. W wigkszosci krajow Potudnia takie zabezpieczenia nie istnieja.
Rolnicy z wielkim trudem zdobywaja ziemie czy tez ja dzierzawig na bardzo
nickorzystnych warunkach. Bardzo czgsto stajg sie oni ofiarami wyzysku,
a nawet wydziedziczenia bez jakichkolwiek zabezpieczen czy rekompensat.
W niektorych krajach wobec protestujacych rolnikoéw uzywa sig bezwzgled-
nej przemocy i szantazu, tym bardziej ze z reguty w krajach tych wigkszo$é
ziemi pozostaje w rgkach bardzo waskiej grupy wiascicieli. Te dysproporcje
sq szczegllnie charakterystyczne dla wielu krajéw Ameryki Potudniowe;j.
Tak oto przed 20 laty abp Oscar Arnulfo Romero, zastrzelony przez snajpera
24 marca 1980 r., przedstawial sytuacje wsi salwadorskiej: 67% matek rodzi
bez opieki lekarskiej; na sto urodzonych dzieci sze$édziesiqt umiera; tylko
37% rodzin ma dostep do uje¢ wody; 73% dzieci cierpi na niedozywienie;
50% ludnosci wiejskiej nie umie czytac; ponad 250 tysiecy rodzin wiejskich
zyje w domach o jednej izbie, na ktorq przypada Srednio 5-6 0sob. Ta nie
dajqca sie utrzymac sytuacja jest w duzej mierze wynikiem nieproporcjonal-
nego podziatu ziemi. z jednej strony 99% drobnych wiascicieli dysponuje
zaledwie 51% ziemi; z drugiej 0,7% wlascicieli posiada 40% ziemi, a chodzi
tu o najlepsze grunty, nadajqce si¢ do najbardziej rentownych upraw' . Sy-
tuacja ta do dzi$ nie ulegta zasadniczej poprawie.

M0 Cyt. za: W. Gubala, Problemy moralne i wychowawcze zwiqzane z AIDS, Tygodnik
Powszechny (1991) nr 37, 5. 9.

' 0. A. Romero, Prawda sita pokoju. Oredzie noworoczne z 1 stycznia 1980 r., [w:] O.
A. Romero, Zamordowany w obronie ubogich, dz. cyt., s. 24,
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Wedtug informacji misjonarzy najbardziej dramatyczna sytuacja panuje
w Brazylii. W 1998 r. ofiarami sporu o ziemig padio 1,12 miliona ludzi, czyli
dwa razy wigcej niz w roku poprzednim. Brazylijscy duszpasterze rolnikéw
obliczaja, iz ok. 4,8 min drobnych rolnikéw i wyrobnikéw zostato wypedzo-
nych z ich gospodarstw. To wypedzenie laczy sie ze zniszczeniem osad
i plantacji oraz z ofiarami w ludziach. Od polowy lat osiemdziesiatych
w konflikcie o ziemig stracilo zycie 1167 rolnikéw. Ich mordercy, dziatajacy
na zlecenie wielkich wiascicieli ziemskich, do dzisiaj pozostajg poza zasie-
giem wymiaru sprawiedliwosci.

400 000 rodzin drobnych rolnikéw musiato opusci¢ swoje ziemie. Dwa
miliony rolnikow i ich rodzin pozostaje bez kawatka wiasnej ziemi. Ocenia
sig, iz tylko w poinocnych stanach Brazylii liczba ludzi, ktérzy ucierpieli
z powodu suszy oraz z powodu korupcji i zaniedban gospodarczych, siega 10
milionéw. 423 500 dzieci na wsi zmuszonych jest do cigzkiej, fizycznej pra-
cy.

Rolnicy wraz z rodzinami raz przepgdzeni ze swych ziem maja okrutna
alternatywe: dotgczy¢ do biedoty miejskiej, ktora zasiedla obrzeza wielkich
miast tworzac ogromne osiedla byle jak skleconych doméw z blachy, lub tez
dofaczy¢ do grup rolnikdw bez ziemi, ktorzy nielegalnie zajmuja ziemie
wielkich wiascicieli, narazajac si¢ na represje, czy nawet utratg zycia.

Pomimo uzyskania niepodleglodci, wiele panstw w Afryce nie znalazlo
rozwigzania problemu wilasnosci i uzytkowania ziemi. Nawet kraje, ktérymi
nie targajq konflikty na tym tle, nie uregulowaty dotad tych spraw. Elity poli-
tyczne i administracyjne starajg si¢ zagarna¢ najmniejszy nawet kawalek
ziemi, pomimo iz zostat on zadeklarowany jako wlasnos¢ publiczna. Wielu
z drobnych wiascicieli jest zmuszonych do sprzedania tego, co posiada, by
moéc optaci¢ szkote, leczenie ktéregos z cztonkdw rodziny czy tez pogrzeb,
ktory w wielu kulturach jest czyms$ waznym i kosztownym. Po sprzedaniu
ziemi dolaczaja oni najczgdciej do rzeszy biedakéw koczujacych na obrze-
zach miast. I tak np. w stolicy Kenii Nairobi 65% mieszkanicéw zyje w slum-
sach, nie majac zalegalizowanego pobytu i bardzo czgsto zadnych dokumen-
tow. W ten sposob ubodzy staja sig nielegalnymi obywatelami we wiasnym
kraju. W Afryce Potudniowej tylko 15% ziemi nalezy do czarnych miesz-

kancow wsi, wlaczywszy w to tereny dawnych homelandéw'*.

12 Bialy rzad Republiki Poludniowej Afryki stworzyt specjalne kraje zamieszkate przez
czarng ludnos¢, by w ten sposdb powstrzymac ich przed emigracja do miast i staraniem
si¢g o obywatelstwo poludniowoafrykanskie. Po wyborze na prezydenta kraju Nelsona
Mandeli w 1994 r. kraje te powrdcily w sktad republiki.
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2. Trudna sytuacja ludéw pierwotnych

W o wiele trudniejszej sytuacji niz rolnicy brazylijscy znajduja sig¢ In-
dianie zamieszkujacy dziewicze lasy. Tkwiac w swych tradycyjnych struktu-
rach i podtrzymujac plemienny zwyczaj wspdinej wiasnosci ziemi, pozostajg
oni niejako poza prawem, ustgpujac miejsca przemocy i buldozerom, ktore
rownajg ich skromne domostwa z ziemia. Ziemia, wraz z innymi elementami,
ktére tworzq rdzenng wspélnote, jest Zyciem, Swietym miejscem, w ktérym
integruje sie Zycie wspdlnoty. Na niej Zyjq i z niej zyjq, poprzez niq czujq
wieZ ze swymi przodkami i zZyjq w zgodzie z Bogiem; dlatego tez ziemia, ich
ziemia stanowi podstawowq czes¢ ich religijnego doswiadczenia i okresla ich
miejsce w historii. Posrod tubylcow (bo o nich mowa) istnieje naturalny,
wrodzony szacunek do ziemi; jest ona matkq ziemiq, ktéra zywi ich dzieci,
dlatego nalezy o niq dbac, prosi¢, by pozwolono na niej siaé, nie pozwolié,
by stala sie jej krzywda'*

W Peru maoistowski Swietlisty Szlak stara si¢ podporzadkowaé sobie
Indian Ashaninka, ktérzy za odmowe wstapienia w jego szeregi nierzadko sa
mordowani. Dotad zamordowano ok. 5000 mezczyzn. Obecnie na ich tereny
wkraczajq takze przedsigbiorstwa lesne, starajace sig wykorzysta¢ bogaty
drzewostan. Jest to efektem nie tylko globalizacji gospodarki swiatowej, ale
takze zmiany miejscowego prawa. Pod koniec 1995 r. prezydent Peru Alber-
to Fujimori zniést prawa ochraniajace ludnos¢ tubylcza. Odtad ziemia Indian
stala si¢ niczyja 1 moze zosta¢ przekazana komukolwiek. To wlasnie ta decy-
zja zachecita przedsigbiorstwa lesne do penetracji i przywilaszczenia sobie
terenéw nalezacych do Indian. Swoje zamiary realizuja one na drodze sado-
wej, pozbawiajac wspolnoty Ashaninka kontroli nad ich ziemiami. Do tego
zabiegu prawnego dotacza si¢ takze aspekt ludzki. Towarzystwa lesne zachg-
caja bowiem do osiedlenia si¢ na ich ziemi rolnikéw zbiegltych z zagrozone;j
walkami i nieurodzajnej strefy andyjskiej. W ten sposéb wykorzystuja oni
napigcia pomigdzy dwiema odmiennymi grupami ludnosci i dwoma stylami
zycia: tradycyjnym indianskim inowoczesnym, opartym na prawie pan-
stwowym.

3. Ziemia miala wielkie znaczenie w tradycji biblijnej

Ok. 1250 r. przed Chrystusem niewolnicy hebrajscy pod wodza Mojze-
sza uchodza z Egiptu przez pustyni¢ Synaj. Czterdziesci lat pdzniej ucieki-

" Santo Domingo —  Schlussdokument. 4. Generalversammlung  der

lateinamerikanischen Bischife, 12.-28. Oktober 1992, nr 172, [w:] Stimmen der
Weltkirche, nr 34.
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nierzy pod wodza Jozuego przekraczaja Jordan i wchodzg do Ziemi Obieca-
nej. Tam, w Sychem, Jozue zwoluje wszystkie pokolenia hebrajskie z ich
przywodeami i tworzy z nich jeden naréd, poddany zwierzchnictwu Jahwe,
Boga lzraela. Ten nardd nie jest oparty na systemie hierarchii, jakg mialy
okoliczne miasta-panstwa kananejskie, lecz na zasadach réwnosci, respektu-
jacej godnoé¢ i prawa kazdej osoby i kazdego rodu. Takze prawo do posia-
dania i uzytkowania ziemi dane bylo wszystkim i weielone w praktyke. Jed-
nak deszcze, susze, wojny, stabe urodzaje, niezaradnos¢ gospodarujacych
i wiele innych przyczyn sprawialy, Ze nie mozna bylo osiagnaé réwnosci
i pozby¢ si¢ niewolnicze]j zaleznosci. Ziemia zmieniata wiascicieli. By zatem
przywréci¢ pierwotng réwnos¢, postanowiono co siedem lat zwracaé ziemig
i przywraca¢ wolnos¢ czionkom narodu, ktorzy musieli ja sprzedaé i odda¢
si¢ w niewolg. Cztowiek nie mégt by¢ pozbawiony na zawsze ziemi, ktéra
nalezata do Boga: Nie wolno sprzedawaé ziemi na zawsze, bo ziemia nalezy
do Mnie, a wy jesteScie u Mnie przybyszami i osadnikami (Kpt 25,23). Te
zasady odnosily si¢ do wszystkich, takze do najmozniejszych. Wiasciciel
ziemi byt zobowigzany ponadto do udostgpnienia jej plonéw ubogiemu,
wdowie i przybyszowi: Kiedy 2q¢ bedziecie zboze ziemi waszej, nie bedziesz
zqt az do samego skraju pola i nie bedziesz zbieral kloséw pozostatych na
polu. Nie bedziesz ogotacal winnicy i nie bedziesz zbieral tego, co spadio na
ziemie w winnicy. Zostawisz to dla ubogiego i dla przybysza (Kpt 19,9-10).

4. Polityka panstw Poludnia

Odpowiedzialno$¢ za dzisiejsza, tragiczna sytuacje¢ spoczywa przede
wszystkim na wiadzach panstwowych, gdyz ich priorytety gospodarcze, na-
sladujace najczgsciej przyklady zachodnie, opierajg si¢ na czgsto niestusz-
nym przekonaniu, ze szybka industrializacja kraju przyniesie generaing po-
prawe warunkow zycia wszystkich mieszkancéw, nawet jesli proces ten do-
konuje sig¢ z wyrazna szkoda dla rolnictwa.

Wychodzac z takich zatozen wigkszos¢ panstw rozwijajacych sig pro-
wadzi polityke niesprzyjajaca rodzinnym gospodarstwom rolnym. Kredyty
i pomoc techniczng uzyskujg najezgsciej jedynie te uprawy, ktére mozna
wyeksportowaé i dzigki temu uzyskaé pozadane dewizy. Takze konkurencja
produktéw rolnych pochodzacych z Poinocy, w znacznej mierze dotowanych
przez panstwo, stanowi konkurencje dla produktéw wypracowywanych
z takim trudem. Dotyczy to zwlaszcza miast, gdzie importowane produkty
zywno$ciowe prezentowane sg jako nowoczesne, zdrowe, fatwe w uzyciu itp.
Rynek miejscowy zatamuje sig, co prowadzi do migracji ludnosci wiejskiej
do wielkich miast, gdzie wedlug powszechnego przekonania zycia ma by¢
tatwiejsze. Wykorzystuja to wielkie przedsigbiorstwa 1 spekulanci, wykupu-
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jac za niskie ceny rodzinne gospodarstwa. W ten sposob miliony wiesniakow
pozostaja bez srodkéw na utrzymanie.

Z tego tez powodu niektore rzady postanowity przeprowadzié reforme
rolng, ktorej celem jest sprawiedliwy podzial ziemi. Jednak te zamierzenia
pozostajg czgsto tylko w sferze deklaracji, gdyz do ich urzeczywistnienia
brak jest srodkow i1 woli politycznej. W wielu wypadkach rzady nie troszczg
si¢ weale o zapewnienie jakiejkolwiek infrastruktury, potrzebnej przeciez
przy funkcjonowaniu osiedli wiejskich. Brak jest takze mozliwosci technicz-
nych. Nierzadko zatem, z powodu zadluzenia i braku s$rodkéw do zycia,
prowadzi to do ponownego odsprzedania praw do ziemi i porzucenia uprawy
roli. Nie wystarczy bowiem nada¢ tytul wiasciciela osobom nieprzygotowa-
nym spotecznie i kulturalnie, by zapewni¢ im przysztos¢ jako rolnikom.
Trzeba im umozliwi¢ odpowiednie przygotowanie, najprostsze srodki tech-
niczne, skloni¢ do wspdtpracy z innymi oraz stworzyé mozliwos¢ zaciagnig-
cia kredytu. Jesli tego nie bedzie, stang si¢ oni ponownie pierwszymi ofiara-
mi praw rynku.

Innym, nie mniej waznym czynnikiem warunkujacym dobre uzytkowa-
nie ziemi jest zwrocenie uwagi na miejscowa historig i tradycje gospodaro-
wania. Zwykle ten aspekt nie jest dostatecznie brany pod uwage, podobnie
jak i tradycyjne zasady wlasnosci ziemi. Jest bowiem rzecza oczywista, iz
wsrdd Indian czy wielu mieszkancow Afryki wlasnodé ziemi jest inaczej
traktowana i pojmowana niz w krajach Potnocy. Zwykle w kulturach tych
praktykuje sie i podkresla znaczenie wspoinotowej wiasnosci ziemi, nie in-
dywidualnej czy nawet rodzinnej. Ten stosunek do ziemi i jej uprawy nie
odpowiada tez zasadom wiasnosci i sposobom uprawy znanym w Europie
czy Ameryce Péinocnej.

5. Glos Stolicy Apostolskiej

Problem ziemi i jej wlasnosci od dawna zajmowal wazkie miejsce
w nauczaniu KoSciola. Uznajac prywatng wiasnosé ziemi, gwarantowang
przez Powszechng Deklaracje Praw Czlowieka, Kosciot daleki jest od jej
sakralizowania, ktéremu sprzeciwialby si¢ jej podziat. Prawo to nie moze
by¢ bowiem ostong dla niesprawiedliwosci, grabiezy czy tez niewolnictwa.
Zgodnie z nauczaniem spotecznym Kosciota proces koncentracji wiasnosci
ziemi jest uwazany za niedopuszczalny i sprzeciwia si¢ zamiarom Bozym
w takiej mierze, w jakiej pozbawia on spozywania owocéw ziemi przez
znaczng czgs¢ ludzkosci. W tym duchu soborowa Konstytucja duszpasterska
o Kosciele w swiecie wspdtczesnym podata zasade, iz Bog przeznaczyl ziemie
ze wszystkim, co ona zawiera, na uzytek wszystkich ludzi i narodow, tak by
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dobra stworzone dochodzily do wszystkich w stusznej mierze — w duchu
sprawiedliwosci, ktdrej towarzyszy milosé. Jakiekolwiek bylyby formy wia-
snosci, dostosowane, zaleznie od roznych zmiennych okolicznosci, do pra-
wowitego ustroju réznych ludow, fo jednak zawsze nalezy bra¢ pod uwage
powszechnos¢ przeznaczenia dobr ziemskich. Dlatego czlowiek, uzywajge
tych dobr, powinien uwazac rzeczy zewnetrzne, ktore posiada, nie tylko za
wlasne, ale za wspolne w tym znaczeniu, by nie tylko jemu, ale i innym przy-
nosity pozytek (KDK 69).

W tym duchu 13 stycznia 1998 r. wydany zostat dokument Papieskiej
Komisji lustitia et Pax O lepszy rozdzial ziemi. Wyzwanie reformy agrar-
nej’*, omawiajacy drazliwy i trudny problem koncentracji posiadania ziemi i
jej przywlaszczania. Wskazuje on miedzy innymi na fakt, iz dominujacy
model rozwoju przemystowego zdolny jest wyprodukowaé wielkie ilosci
bogactw, ale jednoczesnie wykazuje tendencje do ich kumulacji w r¢kach
niewielu, tworzac wielkie strefy ubdstwa i biedy. To same zjawisko dotyczy
kumulowania ziemi w wielu krajach. Takie dzialanie jest najczegscie] powo-
dem glodu i biedy. Dokument syntetycznie przedstawia proces koncentracji
wiasnodci ziemi w tych regionach swiata, gdzie wida¢ najwigksze nieréwno-
$ci. Podaje tez propozycje rozwigzan, inspirowane wskazaniami Biblii i na-
uka spoteczna Kosciota, wskazuje tez na koniecznos$¢ skutecznej i sprawie-
dliwej reformy agrarnej jako warunek zbudowania bardziej sprawiedliwego
$wiata. Dokument ten nie stanowi jednak swego rodzaju propozycji politycz-
nej, gdyz nie nalezy to do kompetencji Kosciota. Nie waha si¢ jednak pod-
kresli¢, iz w pewnych wypadkach, kiedy ziemia pozostaje nieuprawna, po
udzieleniu odpowiedniego odszkodowania jej wlascicielom mozna ja podzie-
li¢ pomiedzy tych, ktérzy maja teren niewystarczajacy do zycia i pracy. Ta
operacja ma stuzy¢ potrzebujacej ludnosci wiejskiej i majg jej towarzyszy¢
odpowiednie kredyty. Kosciél nie akceptuje jednak wywlaszczenia na rzecz
panstwa.

O zasadach dzielenia si¢ przypomniat Jan Pawel Il podczas podrézy
apostolskiej do Brazylii w 1991 r., Jan Pawet II podkreslit z naciskiem: Sko-
ro czlowiek pozwala sie ogarngé wltasnym namietnosciom, by zaspokoié¢ swo-
Je pragnienie przyjemnosci, posiadania, wiadzy idobrobytu — kierowany
zakorzenionym egoizmem — mozna wtedy zrozumieé¢ doniostos¢ stow proro-
ka: Biada tym, ktorzy przydajq dom do domu, przylqczajq role do roli, tak iz
nie ma wolnego miejsca; i wy sami mieszkacie w Srodku kraju (Iz 5,8). W ten
sposob staje sig niesprawiedliwos¢ wobec tych, ktérzy majq réwne mu pra-

' Pour une meilleure réparttion de la terre. Le défi de la réforme agraire, La
Documentation catholique (1998) nr 2175, s. 109-125.
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wa, zaréwno bycia wlascicielem tej ziemi, jak i do owocow tej ziemi'®. Oj-
ciec Swigty zabrat takze glos na ten temat w Ecclesia in America, poruszajac
potrzebe poszanowania prawa tubylcéw do wiasnej ziemi oraz sprzeciwit si¢
marginalizacji imigrantow. Kosciot — jesli chee by¢ wierny Ewangelii — musi
kroczy¢ droga solidarnosci i zwraca¢ uwage zwlaszcza na grupy etniczne,
bedace przedmiotem niesprawiedliwej dyskryminacji. Trzeba wykorzenié
wszelkie zamiary marginalizacji wobec ludéw tubylczych — stwierdza Papiez,
dodajac, ze zaktada to przede wszystkim konieczno$¢é poszanowania ich ziemi
i ukladow z nimi zawartych oraz wstuchiwania si¢ w ich stuszne potrzeby
spoleczne, zdrowotne i kulturalne (EAme 64).

6. Dzialania miejscowych Episkopatow

Chrzescijanie nie moga tolerowaé sytuacji niesprawiedliwego podziatu
ziemi, spychajgcej miliony ubogich na margines zycia. Aprobata tego zfa
przez chrzescijan bylaby znakiem upadku duchowego. Dlatego tez liczne
lokalne stowarzyszenia rolnikow bez ziemi czgsto sa dobrze zorganizowane
i aktywne. Potrzebuja jednak wsparcia moralnego i finansowego z zewnatrz.
Rolnicy brazylijscy wspomagani sq w walce o ziemi¢ przez Komisj¢ Dusz-
pasterskq ds. Ziemi, utworzona i finansowang przez Episkopat brazylijski.
Sami natomiast zrzeszajg si¢ w Ruchu Rolnikéw bez Ziemi.

Problem niesprawiedliwego podziatu ziemi i reformy agrarnej w Ame-
ryce Lacinskiej byt przedmiotem wielu interwencji biskupéw latynoamery-
kanskich, poczawszy od zgromadzen ogélnych Konferencji Episkopatu
Ameryki Laciniskiej (Rio de Janeiro — 1955; Medellin — 1968; Puebla — 1979;
Santo Domingo — 1992) poprzez konferencje krajowe (Paragwaj — 1983;
Gwatemala — 1988; Panama — 1988; Kostaryka — 1994; Honduras — 1995;
Brazylia — 1995 oraz 1996 — dwukrotnie) oraz licznych biskupéw lokalnych.

Podczas Konferencji Ogdlnej Episkopatu Ameryki Lacinskiej w Santo
Domingo biskupi podali przyklady konkretnych dziatan pasterskich. Wedtug
nich nalezy:

e pobudza¢ do zmiany mentalnosci w zakresie wartosci ziemi, opiera-
jac si¢ na kosmowizji chrzescijanskiej, ktora faczy si¢ z kulturalng tradycja
sektoréw ubogich i rolniczych;

e przypominaé wiernym swieckim, Zze powinni wptywac na polityke
agrarng swych rzadow (zwiaszcza jesli chodzi o modernizacjg), a organiza-

145 Jan Pawetl 11, Swietosci sprzeciwia sie wszelka niesprawiedliwosé, OsRomPol (1991)
nrll,s. 11,
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cjom rdzennych mieszkarficow i rolnikow, Ze nalezy opowiedzie¢ sie za
sprawiedliwa, bardziej wspdlnotowa forma korzystania z dobr ziemi;

e wspomagaé wszystkie instytucje oraz ludzi, ktérzy, dzialajac obok
rzadzacych i posiadajac Srodki produkcji, starajg si¢ wprowadzi¢ sprawie-
dliwg i bardziej ludzkq reforme polityki agrarnej, ktéra zaplanuje i uprawo-
maocni sprawiedliwsza dystrybucje owocow ziemi i zadba o ich prawidlowe
wykorzystanie;

e solidarnie wspomoc te organizacje rolnicze i gromadzace rdzennych
mieszkancow, ktore walcza za pomoca stusznych i legalnych $rodkéw o
utrzymanie badZ o przywrdcenie wiasnoscei swych ziem;

e promowac postep techniczny, niezbedny w dobrym gospodarowaniu,
majac na wzgledzie warunki rynkowe, a w tym $wietle konieczno$¢ rozbu-
dzenia §wiadomosci, jak wazna jest technologia;

e sprzyjaé teologicznej refleksji woko! problematyki ziemi, podkresia-
jac wage inkulturacji i dbaé o rzeczywista obecnos¢ duszpasterzy we wspél-
notach mieszkancow wsi;

e wspieraé tworzenie grup posrednictwa, na przykfad spétdzielni, kto-
rych zadaniem stataby si¢ obrona praw cztowieka, demokratyczne uczestnic-

two i wspélnotowa edukacija'*.

H. EKOLOGIA

Zgodnie z definicja stownikowa ekologia oznacza dziedzing biologii
badajqcq wzajemne stosunki miedzy organizmami a otaczajqcym je srodowi-
skiem'"’. Termin ten, wywodzacy si¢ z jezyka greckiego (oikos — mieszkanie,
otoczenie; logos — stowo, nauka) po raz pierwszy zastosowal niemiecki bio-
log Ernest Hyeckl w II potowie XIX w. Dzisiaj uzywany jest on najczesciej
na okreslenie relacji czlowieka i jego srodowiska naturalnego, a zwlaszcza
przy wskazywaniu zachwiania naturalnej réwnowagi $rodowiska wskutek
dzialalnosci cztowieka i jego mentalnosci. Podkredla si¢ gléwnie pierwszo-
rzedne dla zycia ludzkiego komponenty $rodowiska naturalnego, jakimi sg
atmosfera, woda i gleba. Dodaje si¢ takze czgsto czwarty, wazny element:
cisze.

146 Santo Domingo, dz. cyt., nr 176-177.
47 Stownik Jezyka polskiego PWN, t. 1., Warszawa 1988, s. 521.
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1. Zrédla zagrozen Srodowiska naturalnego

Zagadnieniom skazenia atmosfery, wody i gleby oraz zakléceniom po-
trzebnej cztowiekowi strefy ciszy poswigcono wiele opracowan, zwiaszcza
w drugiej potowie XX w. Wskazano przy tym na szereg innych, bardziej
szczegbiowych zagadnien dotyczacych zanieczyszczen srodowiska natural-
nego. Ich zrédlem jest z pewnoscia dziatalnoéé czlowieka i jego mentalnosé.
Wzrost liczby ludnosci oraz wzrost poziomu konsumpeji pociaga za sobg
coraz wigksze pragnienie posiadania i uzywania zasobdéw ziemi bardzo cze-
sto w nadmiarze i w sposdb nie uporzadkowany. Przez to cziowiek naraza
takze wlasne zycie. Wazny jest przy tym nie tylko aspekt gospodarczo-
konsumpcyjny, ale takze liczne dziatania wojenne i zwiazane z nimi proby
wszelkiego rodzaju broni, facznie z bronig masowego razenia. Dziatalnos¢
cztowieka jest jednak mocno powigzana z jego mentalnoscig. Podkresla to
Jan Pawetl 11 w Centisimus annus, mowiac iz u korzeni bezmysinego niszcze-
nia Srodowiska naturalnego thkwi blgd antropologiczny, niestety rozpo-
wszechniony w naszych czasach. Cziowiek, kiory odkrywa swq zdolnosc
przeksztalcania i w pewnym sensie stwarzania swiata wlasnq pracq, zapomi-
na, ze zawsze dzieje sie to w oparciu o pierwszy dar, ofrzymany od Boga na
poczqtku w postaci rzeczy przezen stworzonych. Czlowiek mniema, ze samo-
wolnie moze rozporzqdzaé ziemiq, podporzqdkowujqc jq bezwzglednie wia-
snej woli, tak jakby nie miala ona wlasnego ksztaltu i wczesniejszego, wy-
znaczonego jej przez Boga przeznaczenia, kidre czlowiek, owszem, moze
rozwijaé, lecz ktoremu nie moze si¢ sprzeniewierzac. Zamiast petni¢ role
wspolpracownika Boga w dziele stworzenia, czlowiek zajmuje Jego miejsce
i w koricu prowokuje bunt natury, raczef przez niego tyranizowanej, niz rzq-
dzonej (CA 37).

2. Ku powszechnym prawom ekologicznym

Prawie do korica XIX w. tendencje w ekonomii i prawodawstwie kiero-
waty sig raczej ku rozluZnieniu wszelkich barier ograniczajacych wolnosé
postepu ekonomicznego., bez nalezytego uwzgledniania dopuszczalnodci
stopnia eksploatacji przyrody. Nacechowana miloscig stworzenia, inspirowa-
na religia postawa $w. Franciszka z Asyzu, znajdowata niewielu nasladow-
cow, zwtaszcza w sferach ekonomicznych i politycznych. Z latami jednak
rozwingta si¢ Swiadomos¢, iz Swiat nie posiada niewyczerpywalnych zapa-
sow, ze przyroda nie moze znies¢ wszystkich obcigzefi bez negatywnych
konsekwencji dla zdrowia i zycia czlowieka, ze potrzebne jest wyznaczenie
minimalnych choéby standardéw i dziatan koniecznych dla zachowania, czy
tez przywrocenia jej rownowagi. Ludzkos¢ uswiadomita sobie takze, ze do-
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tyczy to nie tylko poszczegdlnych panstw czy regionéw, ale ma wymiar glo-
balny. Jesli ludzkos¢ ma przetrwad, to trzeba interweniowaé. Ma to takze
konsekwencje w koncepcjach wspdtczesnego prawodawstwa, gdzie zaczyna
poddawa¢ sie w watpliwo$¢ antropocentryzm prawa. Pojawiaja si¢ nawet
glosy, ze trzeba na nowo napisaé prawo'*®, uwzgledniajac aspekty ekolo-
giczne.

3. Negatywne tendencje w Swiadomosci ekologicznej

Emancypacja spofeczna i polityczna, zwlaszcza w zakonczonym nie-
dawno stuleciu, zaowocowata bez watpienia upolitycznieniem ogétu ludno-
$ci. Katastrofalna sytuacja srodowiska naturalnego przestata by¢ przedmio-
tem debaty i dziatan elit, a nabrala wymiaru ogdlnospotecznego, zwlaszcza
w demokratycznych panstwach Potnocy. Pojawit si¢ szereg ruchdéw spotecz-
nych 1 partii politycznych, zwigzanych z ochrong srodowiska naturalnego
i racjonalnym wykorzystywaniem zasobow ziemi.

3.1. Ekologia fundamentalistyczna

Wérdd ruchéw ekologicznych mozna zauwazy¢ charakterystyczng dwu-
biegunowos¢, ktéra wyksztalcita dwie zupelnie odrgbne tendencje. Jedna
z nich odwoluje si¢ do tradycyjnej mysli europejskiej, zdecydowanie wigza-
cej cztowieka z przyroda, druga zas wyraznie odwoluje si¢ do mysli Wscho-
du i radykalnie kwestionuje antropocentryzm $wiata. Wedlug ekologii fun-
damentalistycznej przyroda jest niezalezna od czlowieka, stanowi wartosé
samg w sobie i za jej zniszczenie odpowiada gtéwnie tradycja judeochrzesci-
janska, ktéra wyniosta cztowieka ponad przyrod¢ i pozwolita mu dziataé
zgodnie z zasada: Czyncie sobie ziemie poddang (por. Rdz 1,28).

3.2. Oskarzanie przeludnionego Potudnia -

Paradoksalnie stan ekologii ma najbardziej katastrofalne skutki w kra-
jach Potudnia. I tak np. raport opracowany przez World Resources Institute
(WRI) z Waszyngtonu wsrdd pigciu najbardziej niszczacych nature panstw
$wiata umiescit Brazyli¢. Dotyczy to wielu dziedzin gospodarki brazylijskiej,
ktora jest podobna do wielu innych gospodarek pafistw Potudnia, gdzie np.
co roku wycina si¢ 17 min ha laséw tropikalnych. Jeszcze w latach osiem-

4% R. Sobaiiski, Wprowadzenie [do:] Prawa czlowieka w paristwie ekologicznym, [red.]
R. Sobanski, Warszawa 1998, s. 9.
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dziesigtych liczba ta byla 0o 6 min ha mniejsza. Brazylia, ktéra posiada %
bogactwa lesnego ziemi, zmniejsza powierzchni¢ swoich laséw co roku o
0,6%. Wycinanie lasow tropikalnych taczy sig¢ Scisle ze zmniejszeniem si¢
wilgotnosci, pustynnienia itp. Co roku na kuli ziemskiej pustynnieniu ulega
ponad 50 tys. km? ziemi. Przyczynia si¢ takze do tego wypalanie laséw pod
uprawe. Ponadto w wielu raportach i opracowaniach wskazuje si¢ na nieupo-
rzadkowane gospodarzenie zasobami wodnymi, $cieki chemiczne wpuszcza-
ne do wody, wycieki ropy zwiazane z katastrofami tankowcéw oraz niekon-
trolowane przemysfowe polowy ryb, zmniejszajace znacznie zasoby ryb,
ktore stanowig wazny element w gospodarce zywnosciowej §wiata.

Dlatego tez niektorzy przypisuja wing za stan ekologii gldwnie pan-
stwom Potudnia, ktdre prowadza rabunkowa gospodark¢ zasobami natural-
nymi i nie liczg si¢ z wymogami ochrony Srodowiska.

4. Chrzescijanska wizja Srodowiska naturalnego i rozwoju

Mowiac o ekologii, Kosciol ujmuje to zagadnienie w bardzo szerokim
kontekscie. W jego centrum pozostaje zawsze wspominana na poczatku
facznos$é stworzenia i czlowieka, ktéry jest ukoronowaniem wszelkiego
stworzenia. Przeksztalcanie srodowiska za$ laczy si¢ nie tylko ze sferg go-
spodarki czy polityki, ale takze etyki. Bez niej dzialanie ekonomiczne nie
bytoby zdolne do rozwigzania zasadniczych probleméw w skali ogdlnoswia-
towej. Obrazowo mozna powiedzieé, iz istnieje wielka potrzeba pofgczenia
Scistosci etyki ze Scistoscia ekonomii. To pofaczenie jednak napotyka na
szereg trudnosci. Wymaga przetamania wielu schematéw i odciecia sie od
postaw negatywnych. Jego podstawa jednak winna by¢ przemiana
w antropologii i widzeniu zwigzkow czlowieka ze §wiatem.

4.1. Czlowiek zjednoczony z naturg

Chrzescijanska koncepcja cztowieka potwierdza i zdecydowanie akcep-
tuje oczywisty fakt, iz czlowiek jest Scisle zjednoczony z otaczajacym go
$wiatem zewngtrznym, faczy sig¢ z uznaniem wzajemnego oddziatywania na
siebie cztowieka i swiata.

Spotecznos¢ ludzi od wiekéw przeksztatca ten $wiat i ksztattuje go.
Czyni to juz przez sam fakt obecnosci, Zycia w tym $wiecie, w ktéry osoba
jest zaangazowana, wprowadzona, wciagnigta. Dlatego tez osoba nie moze
si¢ zadowoli¢ tylko znoszeniem natury, z ktérej wyrasta, podporzadkowa-
niem sig jej, ale narzuca jej swe panowanie, rzeczywistos¢ $wiata osobowe-
go. Panowanie to jednak nie polega na prostej zaleznosci natury od osoby,
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ale na wyzwalaniu $wiata rzeczy. Mamy tutaj zatem do czynienia z dialek-
tyczna zaleznoscia wymiany i podnoszenia, w ktdrej $wiat rzeczy, zespalajac
si¢ z ciatem czlowieka, zespala si¢ jednoczesnie z jego przeznaczeniem. Dla-
tego tez postep wszechswiata nie jest nieokreslony. Przeciwnie, faczy si¢ on
z postepem czlowieka i jego przeznaczeniem. Ludzko$¢, a wraz z nig caly
$wiat, zostala zbawiona przez Chrystusa. I ten wiasnie postgp eschatologicz-
ny i religijny chroni $wiat przed absurdalnoscia, bezsensownym fatalizmem.
Chrzescijanstwo, zapowiadajac wniebowzigcie calej ludzkosci, a wraz z nig
i calego wszechswiata, chroni historig¢ przed niedorzecznoscia.

Moéwigc o przeznaczeniu cztowieka do chwaty, sw. Pawet podkresla, ze
wraz z nim do chwaty przeznaczone jest takze calte stworzenia: Bo stworze-
nie z upragnieniem oczekuje objawienia si¢ synow Bozych. Stworzenie bo-
wiem zostato poddane marnosci - nie z wlasnej checi, ale ze wzgledu na Te-
go, ktory je poddat - w nadziei, ze rowniez i ono zostanie wyzwolone z niewo-
li zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych. Wiemy prze-
ciez, ze cale stworzenie az dotqd jeczy | wzdycha w bolach rodzenia. Lecz nie
tylko ono, ale i my sami, ktorzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha, i my
réwniez calq istotq swojq wzdychamy, oczekujqc »przybrania za synow« -
odkupienia naszego ciata. (Rz 8, 19-23). W tym samym duchu wyraza sig
soborowa Konstytucja Lumen gentium, w ktdrej czytamy, iz chrzedcijanie
powinni poznawac najglebszq nature calego stworzenia, jego wartosc i prze-
znaczenie do chwaly Bozej, i przez Swieckie rowniez dzieta dopomagac sobie
wzajemnie do bardziej Swietego zycia, tak aby swiat przepojony zostal du-
chem Chrystusowym i w sprawiedliwosci, milosci i pokoju tym skuteczniej
swoj cel osiqgal (...). Dzigki (...) swej kompetencji w umiejetnosciach swiec-
kich i przez swq dzialalno$¢ uwznioslonq wewnetrznie laskq Chrystusowq,
winni oni wydatnie przyczyniac sie do tego, aby dobra stworzone doskonalo-
ne byly dzieki ludzkiej pracy, technice i cywilizacji spolecznej zgodnie z prze-
znaczeniem, jakie im wyznaczyt Stworca i z oSwieceniem, jakie przyniosto
Stowo Jego (KK 36).

4.2. Obowiazek humanizacji natury

Peine partnerstwa spojrzenie na wszechswiat pokazuje, ze jest on stwo-
rzony przez Boga jako mieszkanie dla czfowieka i miejsce, w ktérym roz-
grywa si¢ jego przygoda z wolnoscia. W chrzescijanskim ujeciu kazdy czto-
wiek jest powotany, by przyja¢ w sposéb odpowiedzialny dar Bozego syno-
stwa w Chrystusie Jezusie. Dlatego tez $wiat stworzony nabiera swego
prawdziwego znaczenia w czlowieku i dla czlowieka. Z powyzszych zalozen
i wskazan wynika jasno, iz czlowiek ma obowigzek przyjecia
i humanizowania swojego towarzysza, tj. natury. Czlowiek nie zostal umiesz-
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czony w Swiecie, by go biernie uzywa¢, jak gdyby juz przed nim wszystko
zostalo ukoniczone. (...) Przez nieskonczenie plodny zwiqzek mozgu ireki
czlowiek jest powolany do kontynuowania dzieta Tego, kiory go stworzyl'®.
Méwi o tym wyraznie nakaz Bozy, umieszczony w Ksiedze Rodzaju: Po
czym Bog im blogostawil. méwiqe do nich: Bqdicie plodni i rozmnazajcie
sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jq sobie poddana,; abyscie panowali
nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi zwierze-
tami petzajqcymi po ziemi (Rdz 1,28).

Zadaniem cziowieka jest zatem przeksztalcanie ziemi ludzka sztukg.
Obejmuje to zarazem biologiczng i spoteczng adaptacje cztowieka do ciala
i Srodowiska, jak tez bogactwo kultury oraz duchowosci (tzn. zycia we-
wngtrznego osoby). Oczywiscie, nie moze on rozporzadzaé kosmosem,
w ktorym zyje, wedlug swojego upodobania, lecz powinien wykorzystaé swa
inteligencje i wolg, by dopetni¢ dzieta Stworcy. Dla wierzqcych — naucza
Gaudium et spes — jest pewne, ze aktywnos¢ ludzka, indywidualna
i zbiorowa, czyli 6w ogromny wysilek, przez ktory ludzie starajq sie w ciggu
wiekéw poprawié warunki swego bytowania, wziety sam w sobie, odpowiada
zamierzeniu Bozemu. Czlowiek bowiem, stworzony na obraz Boga, otrzymal
zlecenie, zeby rzqdzil swiatem w sprawiedliwosci i $wigtosci, podporzqdko-
wujqc sobie ziemi¢ ze wszystkim, co w niej jest, oraz zeby, uznajqc Boga
Stworcq wszystkiego, odnosit do Niego siebie samego i wszystkie rzeczy, tak
aby przez poddanie czlowiekowi wszystkiego przedziwne bylo po calej ziemi
imie Boze.

4.3. Przeksztalcanie §wiata przez pracg

Nawigzujac do tradycji chrzedcijanskie] i soborowej, wyrazonej w Kon-
stytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Jan Pawet 11
w encyklice Laborem exercens podkresla, iz ta podstawowa prawda, Ze
czlowiek, stworzony na obraz Boga, przez swoja prace uczestniczy w dziele
swego Stwdrcy, bardzo gigboko wpisana jest w Stowo Bozego Objawienia.
Cztowiek na miare swoich mozliwosci dalej je rozwija i dopetnia, postgpujac
wcigz naprzéd w odstanianiu ukrytych w catym stworzeniu zasobow i warto-
$ci. Swiadomosé, ze praca ludzka jest uczestnictwem w dziele Boga, winna
przenika¢ — jak uczy Sobor — takze do ,,zwyklych, codziennych zajeé”. Mez-
czyzni bowiem i kobiety, ktorzy zdobywajqc Srodki na utrzymanie wlasne
i rodziny, tak wykonujq swoje przedsigwzigcia, by nalezycie stuzyé spole-
czenstwu, mogq stusznie uwazac, ze swojq pracq rozwijajq dzieto Stworcy,

199 4. De Lubac, Czlowiek przeksztalca swiat, Zycie i My$l, (1962) nr 2, s. 64.
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zaradzajq potrzebom swoich braci i osobistym wiladem przyczyniajq si¢ do
tego, by w historii spelnial sig zamyst Bozy (LE 25).

Cztowiek ma obowiazek, a zarazem jest zmuszony do dzialania ekono-
micznego, tj. do oddziatywania na rzeczy, na naturg. Widaé to wszedzie tam,
gdzie cztowiek odkrywa, wyjasnia i przeksztalca determinizmy przyrody.
Obrazem tego jest przede wszystkim szeroko pojeta praca przemystowa. Ale
w spojrzeniu chrzescijanskim to przeksztalcanie przyrody jest wyzwalajace
i wyzwolericze zaréwno dla przyrody, jak i dla cztowieka. Humanistyczny
stosunek do $wiata przyrody i techniki wyklucza zaréwno defensywe, jak
i nieurniarkowany zachwyt, przyjmuje natomiast rownowage pomiedzy du-
chowoscia a technika.

4.4, Przeksztalcanie §wiata zgodnie z wolg Boza

Podkreslona wyzej wspélnota losu czlowieka i wszechs$wiata, ktorej ce-
lem i wypeinieniem jest Jezus Chrystus, naklada na czlowieka konkretne
rygory i wymagania dotyczace przeksztalcania Swiata przez pracg. Wymaga
ona od niego odnowy i przemiany serca, ktére ostatecznie sa darem Ducha
Swigtego. Elementy te rozwinat Jan Pawet Il podczas audiencji generalnej 19
sierpnia 1998 r. Bowiem aby ten Bozy plan mogl si¢ urzeczywistnic, czto-
wiek powinien uzywaé swej woinosci zgodnie z wolg Bozg. A zatem powi-
nien on przezwycigza¢ nieporzadek, jaki przez grzech zapanowat w jego
zyciu i w zyciu $wiata. Te dwa przedsigwzigeia sa takze zamiarem i przed-
miotem dzialania samego Boga, co podkresla wiele tekstow biblijnych. I tak
prorok Ezechiel mowi o wielkiej obietnicy Boga: Dam wam serce nowe
i ducha nowego tchne do waszego wnetrza, odbiore wam serce kamienne
a dam wam serce z ciala. Ducha swego chce ichnqé w was i sprawié, byscie
zyli wedlug mych nakazéw i przestrzegali przykazan, i wedlug nich postepo-
wali. (...) I bedziecie moim ludem, a Ja bede waszym Bogiem (Ez 26,28).

Ta glgboka odnowa osobista i wspdinotowa dokona si¢ przez Ducha
Swigtego i w pewnej mierze ogarnie caly wszech§wiat. Méwi o tym prorok
lzajasz: Wreszcie zostanie wylany na nas Duch z wysokosci. Wtedy pustynia
stanie sie sadem, a sad za las uwazany bedzie. Na pustyni osiqdzie prawo,
a sprawiedliwosé zamieszka w sadzie. Dzietem sprawiedliwosci bedzie pokdy,
a owocem prawa — wieczyste bezpieczensiwo. Lud moj mieszkaé bedzie w
stolicy pokoju, w mieszkaniach bezpiecznych, w zacisznych miejscach wypo-
czynku (1z 32, 15-18).

Wedlug §w. Pawla Apostota obietnica ta wypetnia si¢ w Chrystusie Je-
zusie ukrzyzowanym i zmartwychwstalym. Chrystus bowiem za posrednic-
twem Ducha zbawia i uswigca tego, kto przyjmuje w wierze Jego stowo
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zbawienia, przemienia jego serce, a w konsekwencji jego relacje spoteczne.
Réwniez i wszech$wiat jest powolany do uczestniczenia, w sposéb tajemni-
czy, lecz realny, w tym nowym zyciu, polegajacym na budowaniu po-
wszechnego pokoju na drodze sprawiedliwosci i mitosci. A zatem uzywanie
i korzystanie z dobr tego swiata ma si¢ odbywac w duchu ubdstwa oraz wol-
nosci. Wprowadzajac siebie w prawdziwe posiadanie $wiata, czlowiek ma
pozostawaé jakby nic nie majac, a wszystko posiadajac. Wszystko bowiem
wasze jest: wy zas Chrystusowi, Chrystus zas Bozy (1 Kor 3, 22).

5. Kierunki rozwigzan praktycznych

Rozmiar i rozleglos¢ problemdéw zwiazanych z ochrong srodowiska na-
turalnego zwiazana jest z planowaniem przestrzennym, uprawg ziemi, wydo-
bywaniem surowcow, technologiami produkcji, gospodarka odpadami,
a takze z liczbg ludnosci, podziatem dobr, koncepcja rozwoju i postgpu. To
natomiast wymaga nie tylko interwencji jednego panstwa, czy tez panstw
jednego regionu, lecz wspotdzialania na skale migdzynarodowsa. Dlatego tez
powstaty standardy praw i dziatan ekologicznych, wyznaczane dzisiaj przede
wszystkim przez panstwa Unii Europejskiej oraz Ameryki Pétnocnej. Laczg
si¢ one $cisle z powszechnymi prawami czlowieka. Jednak proponowane
kierunki rozwoju pozostaja niekiedy w sprzecznosci z tymi prawami i naru-
szajq integralny rozwdj czfowieka, za ktérym opowiada si¢ chrzescijafistwo.

5.1. Oskarzanie paristw Poludnia

Oskarzanie o dewastowanie panstw Poludnia spotyka si¢ z jedno-
znaczng odpowiedzia ekspertow z FAO: Obarczanie ubogich odpowiedzial-
nosciq za te sytuacje, ktora weiqz pogarsza sie, jest nie do zaakceptowania ze
wzgledu na stan faktyczny i na poczucie moralne' %% Jak mozna na przyklad
mieszkancom Salwadoru, ngkanego od lat wojna, w ktérej braty udziat takze
mocarstwa $wiatowe, zarzuca¢ brak przestrzegania praw ekologicznych, jesli
wezmie si¢ pod uwagg, iz:

e jest to jeden z najgesciej zaludnionych krajow, o wielkim przyroscie
naturalnym i najmniejszej powierzchni ziemi na catym kontynencie;

® uzywa si¢ w nim najwigcej zabronionych srodkéw ochrony roélin
i nawozow sztucznych;

e trzy czwarte powierzchni kraju ogarnigte jest niebezpieczng erozja;

1% Cyt. za: E. Lafont, N. Bouttier, dz. cyt., s. 55.
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e  60% rzek salwadorskich to rzeki martwe z powodu zanieczyszczen
przemystowych;

® to takze kraj, ktory posiada relatywnie najmniej laséw ze wszystkich
panstw kontynentu i ponadto 4 500 ha rocznie wycina si¢ ze wzgledu
na urbanizacje i dla celéw przemystowych.

Giéwnymi odpowiedzialnymi za nadmierng eksploatacje lasow tropi-
kalnych sg konsorcja migdzynarodowe i kraje Pélnocy, gdyz one wiasnie
zuzywajg 85% drewna. W dobie globalizacji gospodarki w krajach Potudnia
umieszcza sig takze szczegolnie szkodliwe dla zdrowia i srodowiska zakiady
chemiczne i przemystowe, skiaduje si¢ odpady radioaktywne itp. Takze zy-
ski czerpane z rabunkowej gospodarki zasobami naturalnymi trafiaja przede
wszystkim do miejscowych elit i krggéw gospodarczych bogatej Pdtnocy,
ktéra, pigtnujac kraje Poludnia za ich sposéb gospodarzenia, zdaje si¢ zapo-
mina¢ o swojej odpowiedzialnosci i o tym, ze przez dziesigciolecia bogacita
si¢ wiasnie kosztem dewastowania $rodowiska naturalnego.

Glowne, negatywne tendencje obecnych rozwiagzan, proponowanych
w skali miedzynarodowej, zostaly podkreslone m.in. przez kard. Angelo
Sodano podczas konferencji Narodow Zjednoczonych w sprawie Srodowiska
Naturalnego i Rozwoju w Rio de Janeiro (12-14 czerwca 1992 r.), na ktora
przybyto 114 szefow panstw i rzadow'®'. Powolujac si¢ na soborowa konsty-
tucje Gaudium ef spes kardynal podkreslil, iz Bog przeznaczyl ziemie, ze
wszystkim, co ona zawiera, na uiytek wszystkich ludzi i narodow, tak by do-
bra stworzone dochodzily do wszystkich w stusznej mierze w duchu sprawie-
dliwosci, ktérej towarzyszy mitosé (69). O powszechnej solidarnodci, ogar-
niajacej wszystkich i dajacej pierwszenstwo narodom mniej uprzywilejowa-
nym mowi takze m.in. encyklika Sellicitudo rei socialis (por. SRS 45).
Trudno bowiem nie dostrzec poglebiajacej sig, a moralnie niedopuszczalnej
i niesprawiedliwej nierdwnosci migdzy coraz bogatsza Poélnoca planety
a coraz ubozszym Poludniem. Towarzysza temu czgsto formy wzrastajacej
i egoistycznej izolacji krajow bardziej rozwinigtych. Widoczne jest to takze
w praktycznych koncepcjach rozwigzywania problemoéw ekologii na pozio-
mie $wiata, gdzie konkretnemu postgpowaniu nie towarzyszy troska o odkry-
cie i realizacje powszechnego braterstwa ludzi. A przeciez — jak podkreslit
kard. Angelo Sodano, powolujac si¢ na stowa Jana Pawla Il — nie sposob
ustanowié¢ sprawiedliwej rownowagi ekologicznej, jesli nie podejmie si¢ bez-
posrednio problemu strukturalnych form ubostwa istniejacych w swiecie i

5! Por. Kard. Angelo Sodano, Chrzescijariska wizja srodowiska naturalnego i rozwoju,
OsRomPol (1992) nr 11, 5. 24-25.
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jesli spoleczenstwa bogate nie dokonajq powaznej rewizji swego hedoni-
stycznego i konsumistycznego stylu zycia"?.

5.2. Problem przyrostu naturalnego

W koncepcjach ochrony srodowiska i zasobow naturalnych ziemi, lan-
sowanych przez bogate panstwa Péinocy, bardzo czgsto dochodzi tez do glo-
su potrzeba ograniczenia przyrostu naturalnego w skali §wiata. Wedlug tych
koncepcji zasoby ziemi nie sa wystarczajace, by wyzywi¢ tak wielkq rzesze
ludzi, tym bardziej Zze najwigkszy przyrost naturalny odnotowujg biedne
z reguty panstwa Potudnia. Dlatego tez bardzo czgsto pomoc gospodarcza
i finansowa uzaleznia si¢ od ograniczenia przez te kraje przyrostu naturalne-
go, czgsto w sposob uwlaczajacy godnosci cziowieka. Nawiazujac do tego
zjawiska, kard. Angelo Sodano poruszyt wazny problem demograficzny i
potrzebg sprawiedliwego rozwigzywania tego problemu. Kosciot nie lekce-
wazy probleméw, ktére moglyby byé konsekwencja niekontrolowanego
wzrostu liczby ludnosci §wiata. Zdaje on sobie sprawe ze zlozonego charak-
teru problemu. (...) Fakt, ze sytuacja wymaga pilnej interwencji, nie powi-
nien prowadzi¢ do proponowania blgdnych rozwiqzan. Stosowanie metod
niezgodnych z prawdziwq naturq ludzkq powoduje w rzeczywistosci tragiczne
szkody, (...) ktore powaznie obciqzajq najubozsze i najstabsze warstwy spofe-
czehistwa, poglebiajac jeszcze przez to nie-sprawiedliwosé'>. Dlatego tez
postepowanie tej czgsci Swiata, ktora tak wiele méwi o prawach cztowieka, a
jednoczesnie prdobuje depta¢ prawa ludzi mniej uprzywilejowanych, nie
znajduje moralnego uzasadnienia. Panistwa te narzucajq panstwom biednym
swa ,, niszczycielskq tyranie”, okreslajqc, ile mogq mieé dzieci, i grozqc, ze
Jjesli sig nie podporzqdkujq, nie otrzymajq pomocy, kidra ma stuzyé¢ rozwojo-
wi'**, Zaleznos¢ miedzy ubdstwem a wysokim przyrostem naturalnym zastu-
guje oczywiscie na glebsza analize. Ale tez trzeba przy tym zaznaczy¢, iz
ziemia i jej bogactwa wystarczq ludzkosci, jesli bedq sprawiedliwie dzielone
miedzy wszystkich, a nie trwonione przez nielicznych. Z drugiej strony jest
oczywiste, ze zasadniczych przyczyn zanieczyszczenia Srodowiska i zagroze-
nia f.;ic;:tsysremu nie nalezy szukaé w najbardziej zaludnionych regionach pla-
nery .

"2 Tamze.

133 Jan Pawel 1I, Przeméwienie do Papieskiej Akademii Nauk, 22 listopada 1991,
OsRomPol (1992) nr 11, 5. 13-15.

13 A. Sodano, Chrzeécijaniska wizja Srodowiska naturalnego i rozwoju, dz. cyt., s. 25.

155 Tamze.
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5.3. Potrzeba realistyczne]j ekologii

Pod koniec wystgpienia na konferencji w Rio de Janeiro kard. Angelo
Sodano podkreslit potrzebe prawdziwej ekologii, odwotujgc sie do Cenfesi-
mus annus. W encyklice tej Jan Pawet I stanowczo podkresla, iz oprécz
irracjonalnego niszczenia srodowiska naturalnego nalezy tu przypomnieé
bardziej jeszcze niebezpieczne niszczenie Srodowiska ludzkiego, czemu zresz-
tq bynajmniej nie posSwigca si¢ koniecznej uwagi. Podczas gdy stusznie, choé
Jeszcze nie w dostatecznej mierze okazuje si¢ troske o zachowanie naturalne-
go , habitat” roznych gatunkow zwierzqt zagrozonych wymarciem, wiedzqc,
ze kazdy z nich wnosi swéj wkltad w ogélng réwnowage ziemi, to zbyt malo
wagi przywiqzuje si¢ do ochrony warunkéw moralnych prawdziwej ,,ekologii
ludzkiej . Nie tylko ziemia zostala dana czlowiekowi przez Boga, aby uzywal
Jej z poszanowaniem pierwotnie zamierzonego dobra, dla ktérego zostata mu
ona dana, ale rowniez czlowiek jest dla siebie samego darem otrzymanym od
Boga i dlatego musi respektowac naturalng i moralng strukture, w jakq zo-
stal wyposazony (CA 38).

Podstawy ekologii w ujeciu chrzescijanskim bardzo jasno i precyzyjnie
przedstawia Katechizm Kosciola Katolickiego'*®. Odwoluje si¢ on — z pozo-
ru paradoksalnie — do przykazania Bozego nie kradnij, méwiac o poszano-
waniu integralnosci stworzenia. Zaréwno to przykazanie, jak i sformutowa-
nie integralnosé¢ stworzenia, mowia o wspominanym wyzej niesprawiedli-
wym podziale dobr tego swiata, koniecznosci ekologii oraz umieszczeniu jej
w bogatym kontekscie stworzenia, ktérego szczytem jest czlowiek. Zwierzg-
ta bowiem, a takze roéliny i byty nieozywione sa z natury przeznaczone dla
dobra wspélnego ludzkosci. A zatem obecny podzial débr ziemi wymaga
glebokiej refleksji i sprawiedliwych decyzji. Nie ttumaczy go z pewnoscig
prawo do prywatnej whasnosci débr ziemskich ani swego rodzaju status quo
wymagany dla réwnowagi i pokoju w swiecie. Katechizm podkresla przy
tym, iz korzystanie z bogactw naturalnych, roslinnych i zwierzecych swiata
nie moze byé oderwane od poszanowania wymagan moralnych'’. Podobnie
jak panowanie nad zwierzgtami, tak i wladza nad bytami nieozywionymi
1 istotami martwymi, nie jest absolutne. I tak Bog otacza opatrzno$ciowa
troska zwierzeta, ptaki i wszelkie stworzenie. Wymowne s tutaj stowa Jezu-
sa, ktéry méwi do ucznidw: Przypatrzcie si¢ ptakom w powietrzu: nie siejq
ani znq i nie zbierajq do spichlerzy, a Ojciec wasz niebieski je zywi (Mt

156 KKK 2415-2418.
157 KKK 2415.
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6,26). Te wlasnie wskazania wcielal w zycie patron ekologéw $w. Franciszek
z Asyzu, czy tez $w. Filip Nereusz.

Bog powierzyt panowaniu cziowieka takze zwierzgta. Dlatego tez Kate-
chizm Kosciota Katolickiego podkresla, ze jest wiec uprawnione wykorzy-
stywanie zwierzqt do pokarmu i do wytwarzania odziezy'. Sprzeczne z god-
noscig ludzka jest natomiast niepotrzebne zadawanie cierpiesn zwierzetom lub
ich zabijanie. Rownie niegodziwe jest wydawanie na nie pieniedzy, ktore
moglyby w pierwszej kolejnosci ulzyé ludzkiej biedzie. Mozna kocha¢ zwie-
rzeta;, mie powinny one jednak byc¢ przedmiotem uczu¢ naleinych jedynie
osobom'™.

Powyzsze wskazania sg bardzo ogélnym, a zarazem konkretnym dro-
gowskazem dla rozwigzan probleméw stawianych przez ekologéw w kre-
gach rzadowych oraz w licznych ruchach oddolnych, inspirowanych jedno-

$cig z przyroda.

6. Wskazania duszpasterskie

Konkretne wskazania duszpasterskie, odnoszace si¢ do ekologii w Ame-
ryce Lacinskiej, ale nie tylko na tym kontynencie, przedstawia takze doku-
ment CELAM z Santo Domingo. Odwotuje si¢ on do nauczania papieskiego
i wskazéwek Kosciota, podkreslajgc iz nie zawsze rozwigzania globalne,
przedstawiane przez zamozne kraje Poinocy czy spoteczne ruchy ekologicz-
ne, sa dobre dla ubogiej ludnodci Potudnia. Z reguty bowiem w zalozeniach
ekologicznych nie bierze sig pod uwagg glosu i godnosci biednych warstw
ludnosci.

Dokument CELAM z Santo Domingo daje konkretne przykiady. Pod-
kresla na przyklad, iz Konferencja Narodéw Zjednoczonych na temat srodo-
wiska naturalnego i rozwoju, ktéra odbyta si¢ w Rio de Janeiro uswiadomita
powage kryzysu ekologicznego w wymiarze $wiatowym. Sprawdza si¢ to
w sytuacji Ameryki Lacinskiej i na Karaibach, gdzie wielkie miasta dusza sig
w przeludnionych dzielnicach centralnych, a przede wszystkim w dziel-
nicach ubdstwa. Na wsi ludno$é rdzenna i rolnicza jest badZ pozbawiona
ziemi, badZ zyje na obszarach jatowych, zmuszona do wycinania i palenia
laséw Amazonii i innych czgsci kontynentu. Wyjsciem z tego kryzysu mégt-
by by¢ taki rozw¢j, ktory odpowiadatby potrzebom i aspiracjom terazniej-
szo$ci, a nie odkladajacy realizacj¢ mozliwosci na przysztosé. W ten sposéb

158 KKK 2417.
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mozna sprawi¢, by rozwoj gospodarczy nie szkodzit srodowisku. Wobec tej
propozycji trzeba jednak zada¢ sobie pytanie, czy wszystkie te aspiracje sg
wiasciwe, a takze kto pokryje koszty wspomnianego rozwoju i komu zostang
przeznaczone jego owoce. Nie moze bowiem taki rozwdj uprzywilejowaéd
zamoznej juz mniejszosci kosztem ubogiej wigkszosci na catym $wiecie.
Podkresla takze wagg wskazan Magisterium Kosciota, mowiagc iz propozycje
takiego rozwoju winny by¢ podporzadkowane kryteriom etycznym. Etyka
ekologiczna powoduje odrzucenie moralnosci utylitarnej i indywidualne;.
Nawoluje do przyjecia zasady powszechnej dostgpnosci débr stworzenia,
a takze promuje sprawiedliwos¢ i solidarnosé jako wartosci niezbedne.

Z takich zalozen wyplywaja konkretne zadania duszpasterskie, ktére
mowia, iz:

e chrzesdcijanie jako czlonkowie spoteczenstwa nie mogg byé zwolnie-
ni od odpowiedzialnosci za nastgpstwa obecnej kleski ekologicznej i sytuacji
spotecznej;

® poczawszy od dzieci i milodziezy, trzeba rozwija¢ reedukacje
wszystkich na temat wartosci zycia i wspdlzaleznosei réznych ekosystemdw;

e krzewié taka duchowosé, ktéra podkredli znaczenie Boga ciagle
obecnego w przyrodzie. Objasnia¢ nowy zwiazek ustanowiony tajemnica
wcielenia, przez ktérg Chrystus przejat cate dzieto stworzenia;

¢ zanalizowa¢ nowa platforme dialogu, ktora powstata w wyniku kry-
zysu ekologicznego, a takze podkresli¢ ujemne strony bogactwa i dobrobytu
oraz marnotrawstwa;

e uczy¢ sie od ubogich zycia we wstrzemigzliwosci oraz docenié
i samemu posigs¢ madros$¢ ludow rdzennych, z ktérg bronig one natury jako
Srodowiska zycia dla wszystkich;

e zglebié przestania Ojca Swietego z okazji $wiatowego dnia pokoju,
zwlaszcza w tym, co sig tyczy ,.ekologii cztowieka”;

e pobudzi¢ chrzescijan do podejmowania dialogu z Péinocg za posred-
nictwem Kosciota katolickiego oraz innych ruchéw ekologicznych i ekume-
nicznych;

e Swiety Franciszek z Asyzu, w swej mitosci do ubogich i do przyrody,
jest natchnieniem drogi pojednania z calym dzietem stworzenia, a takze po-

jednania wszystkich ludzi miedzy soba, drogi sprawiedliwosci i pokoju'®.

1. ZADLUZENIE MIEDZYNARODOWE

Bez watpienia wspélczesnym narzg¢dziem wyzysku stalo si¢ zadtuzenie
migdzynarodowe. Kraje bogate otrzymuja od krajéw zadtuzonych w ramach

160 Santo Domingo, dz. cyt., nr 169-170.
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obstugi dtugu zagranicznego czterokrotnie wigksza sume niz ta, ktéra prze-
znaczajg dla nich jako oficjalng pomoc w rozwoju. Splaty kapitatu i odsetek
sa ogromnym ci¢zarem dla tych krajow. Ta sytuacja wytwarza swego rodza-
ju spiralg: aby sptaci¢ dawne diugi zaciaga si¢ nowe w instytucjach pozarzg-
dowych i ogranicza inwestowanie w rozwoj gospodarczy wlasnego kraju.

1. Zadluzenie panstw Poludnia

Zadluzenie zagraniczne krajéow Poludnia zaczglo wzrastaé btyskawicz-
nie w latach siedemdziesiatych. W ostatnich dwudziestu latach dtugi krajow
Trzeciego Swiata wzrosly pigciokrotnie, dochodzac pod koniec 1998 r. do
sumy 2 400 miliardéw dolaréw. Najbardziej zadtuzone kraje swiata to: Bra-
zylia (179 mld dolaréw), Meksyk (157), Chiny (129), Indonezja (129), Rosja
(125), Argentyna (94), Tajlandia (90), Indie (90), Turcja (80), Filipiny (41).
Od 1980 r. do 1996 r. niektore z tych panstw zwielokrotnity swoje zadhuze-
nie. Ponad 50 panstw $wiata nie bgdzie mogto nigdy splaci¢ swoich dtugow,
a wysitki, ktére wiele z nich czyni, pogarszaja tylko sytuacje najubozszych.

Powody tak wielkiego zadluzenia sa rézne. Mozna wymienia¢ chocby
sprzeniewierzenie pieniedzy przez rzadzacych (np. dawny dyktator indone-
zyjski Suharto), ale nie mozna zapomina¢ tutaj o odpowiedzialnosci i polity-
ce migdzynarodowego, globalnego systemu finansowego, reprezentowanego
przez jego instytucje (Miedzynarodowy Fundusz Walutowy, Bank Swiato-
wy), ich partneréw (banki prywatne) oraz niektére rzady Pétnocy. Dlaczego
wciaz pozyczano pieniadze tym panstwom wiedzac, Zze nie sa one w stanie
spfaci¢ diugu? Dlaczego pozyczek nie powstrzymywaty sprzeniewierzania
pienigdzy, wydawanie ich na Zle przygotowane i bezsensowne inwestycje?
Jak mozna dzisiaj narzuca¢ tym krajom programy gospodarcze i spoteczne,
ktére godza w najbiedniejszych?'®’

W Peru, ktore jest przedstawiane dzisiaj przez Migdzynarodowy Fun-
dusz Walutowy jako wzor, 17% budzetu parnstwa i 30% eksportu zuzywa sig
na pokrycie zadluzenia. Ludno$¢ ubozeje. Polowa mieszkancow kraju zyje
ponizej granicy ubdstwa. Nastgpuje poglebiajacy sig¢ rozdzwigk migdzy do-
bra sytuacjg ekonomiczna kraju i niskim poziomem Zycia mieszkancow.
Biskupi tego kraju zaproponowali o przeznaczenie dlugu w wysokosci 30

' G. Marc, ekonomista i statystyk, wieloletni pracownik ONZ w réznych panstwach
Poludnia, zauwaza, ze pozyczane pieniadze i tak pozostawaly w zachodnich enklawach
krajéw ubogich, ktorych przywédcey lokowali je, nieraz natychmiast po otrzymaniu, w
korzystnych spekulacjach dewizowych. Por. G. Marc, dz. cyt., 107.
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mld dolaréw na szkolnictwo, stuzb¢ zdrowia i mieszkania dla najbardziej
ubogiej grupy ludnosci, ale ich propozycja pozostaje bez echa.

Brazylia wydawata rocznie ($rednia z lat 1993-1997) ok. 23 mid dola-
row na odsetki i obstuge dlugu. To suma wystarczajaca, by rocznie rozmie-
sci¢ na wykupionej ziemi 460 000 rodzin rolnikow bez ziemi, ktérzy znajdu-
ja si¢ w najgorsze]j sytuacji spotecznej i ekonomicznej. W tym samym czasie
jej dtug nie zmniejszyt sig, ale zwigkszyt ze 128 miliardéw dolarow do 196.

Jeszcze bardziej dramatyczna sytuacja istnieje w wigkszosci krajow
afrykanskich. W 1996 r. ich zadluzenie osiagneto sumg 100 mld dolaréw.
Program Organizacji Narodow Zjednoczonych w Sprawie Rozwoju (UNDP)
wylicza, iz rzady panstw Afryki podsaharyjskiej wydaja czterokrotnie wigcej
pienigdzy panstwom-wierzycielom z Péinocy niz na ochrong zdrowia swych
obywateli. Opracowanie pozarzadowe Oxfam International z 1997 r., doty-
czace siedmiu panstw afrykanskich (Benin, Etiopia, Mozambik, Burkina
Faso, Mali, Zambia i Niger), wykazalo, iz przeznaczenie przez te panstwa
swego zadtuzenia na promocj¢ ludzka pozwolitoby trzem milionom dzieci
przekroczy¢ siodmy rok zycia i uniknaé ponad miliona przypadkéw niedo-
zywienia.

2. Dlug w Biblii

Zadtuzenie w Biblii pojawia si¢ jako koniecznos$¢ zycia. Poszczegdlni
ludzie, rodziny czy cale grupy spoteczne niejednokrotnie musiaty si¢ zadhu-
za¢ ze wzgledu na kleski zywiolowe czy wojny. Ta operacja nie miata sama
w sobie nic ztego, jesli pozyczajacy nie bogacit si¢ kosztem niszczenia diuz-
nika. Diuznik byl bowiem bliznim, ktéremu trzeba bylo poméc, a jesli byt
biedny, winien zwréci¢ ubranie przed $witem: Jesli blizniemu swemu udzie-
lisz pozyczki (...) zwrdcisz mu zastaw przed zachodem stonca, aby mogt spac
pod swym plaszczem, blogostawiqc tobie, a Pan, Bog twdj, policzy ci to za
dobry czyn (Pwt 24,10.13). W tych zasadach nie chodzi o to, by w sposéb
nieodpowiedzialny pozyczac i trwoni¢ pieniadze, ale o potwierdzenie prze-
konania, ze ziemia (dobra) zostaly dane wszystkim, aby kazdy moégt zyé
godnie.

Szczegblna rolg w darowaniu diugéw spetniat czas Jubileuszu, kiedy to
cata wspolnota miata stara¢ si¢ o przywrécenie zburzonej harmonii w rela-
cjach migdzyludzkich. Ten czas miat przypominaé, ze $wiat, w ktorym zyje
cztowiek, nie jest jego wlasnoscig, ale darem Boga. Podczas tego jubileuszu
ubogim miato zosta¢ przywrécone nalezne im miejsce.
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3. Kosciol a zadluZzenie migdzynarodowe

Juz od dtugich lat wielu chrzescijan wzmaga starania o anulowanie diu-
géw najbardziej ubogim krajom. To zaangazowanie zostalo potwierdzone
i upowszechnione przez wydanie 1986 r. deklaracji Papieskiej Rady lustitia
et Pax pt. W stuzbie wspolnoty ludzkiej: etyczne podejscie do kwestii zadtu-
zenia miedzynarodowego. Dokument Papieskiej Rady Justitia et Pax analizu-
je sytuacje w Swiecie i podkresla, ze zaréwno dluznicy jak i pozyczajacy
znajduja si¢ w tej samej todzi.

Wsréd zasad etycznych, ktére do tego sktaniaja, dokument wskazuje na:

e stworzenie nowego rodzaju solidarnodci pomigdzy narodami, ktéra
zlikwiduje dotychczasowy uklad oparty na sile;

o zaakceptowanie wspélodpowiedzialnosci za przyczyny zadluzenia
migdzynarodowego, aby umozliwi¢ dialog i znalez¢ wspélne rozwiazania;

e odnowienie relacji opartych na zaufaniu, zmierzajacych do wspétpra-
cy w poszukiwaniu rozwigzan;

e uczenie si¢ dzielenia wysitkow i poswigcen;

e pobudzenie do uczestnictwa wszystkich;

e sprecyzowanie dzialan doraznych i dlugoterminowych.

Dokument nie postuluje zupeinego zniwelowania dtugu, ale jego zredu-
kowanie i stworzenie warunkow do jego splacenia. Do tego dokumentu od-
nidst sie Jan Pawet [1 w encyklice Solicitudo rei socialis, podkreslajac wy-
soki stopien wspélzaleznosci, istniejacej miedzy krajami bardziej i mniej
rozwinietymi. Chodzi tu o zagadnienie zadluzenia miedzynarodowego, kto-
remu Papieska Komisja lustitia et Pax poswiecila swoj dokument. Nie mozna
tu pomingé milczeniem Scistego zwiqzku, jaki zachodzi pomiedzy tym pro-
blemem, ktdrego rosnqce znaczenie przewidywala juz Encyklika ,, Populorum
progressio”'%, a kwestiq rozwoju ludéw.

Racjq, ktora sklaniala narvody bedqce na drodze rozwoju do przyjecia
obfitych kapitalow oddanych do dyspozycji, byla nadzieja na mozliwosé¢ ich
zainwestowania w dzialalno$é stuzqeq rozwojowi. W rezultacie dostepnosé
kapitalow i fakt ich przyjecia jako pozyczki mozna uwazaé za wkitad w sam
rozwdj, za rzecz samq w sobie pozqdang i stuszng, nawet jesli czasem dzia-
fano tu nieroztropnie, a w pewnych wypadkach zbyt pospiesznie.

"2 Pawet VI, Populorum progressio, nr 54: Kraje rozwijajqce sie nie bylyby juz narazo-
ne na przytloczenie dlugami, ktérych splata pochlania znacznq czesé ich dochodow.
Stopy procentowe i terminy splat pozyczek moglyby by¢ ukladane w sposéb mozliwy do
przyjecia dla jednych i drugich, biorqc rowniez pod uwage bezinteresowne dary, pozycz-
ki bezprocentowe lub bardzo nisko oprocentowane oraz terminy splat zaciqgnietych
kredytéw.
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Kiedy okolicznosci, zaréwno w krajach zadluzonych, jak i na miedzyna-
rodowym rynku finansowym ulegly zmianie, narzedzie przeznaczone do po-
pierania rozwoju przeksztaicilo sie w mechanizm przynoszqcy skutek prze-
ciwny. Stalo sie tak dlatego, ze kraje zadiuzone, aby zaspokoi¢ wymogi diuz-
nicze, czujq sie zmuszone do eksportowania kapitatow koniecznych do zwiek-
szenia lub przynajmniej utrzymania poziomu ich stopy zyciowej czy tez dlate-
go, ze z lej samej racji nie mogq otrzymac nowych, réwnie niezbednych fun-
duszy.

Na skutek dziatania tego mechanizmu Srodek majqcy stuzyé rozwojowi
ludow stal sie hamulcem, a co wigcej, w pewnych wypadkach spowodowat
nawet poglebienie niedorozwoju (SRS 19).

Inicjatywa redukcji dugéw pojawia si¢ wielokrotnie w nauczaniu Jana
Pawta I1. Méwit o niej m.in. w oredziu na Swiatowy Dzief Pokoju w 1987 r.,
wskazujac, ze z pewnosSciq, moina by inaczej spojrzeé¢ na ustawiczny
problem zewnetrznego zadluzenia wielu rozwijajqcych sie krajow, gdyby
kazdy zzainteresowanych $wiadomie wiqczyl te przestanki etyczne do
czynionych przez siebie ocen i proponowanych rozwiqzan. Wiele aspekiow

tego <zagadnienia -— protekcjonizm, ceny surowcow, priorytely w
inwestowaniu, poszanowanie podjetych zobowiqzan, jak rowniez wzglad na
wewnelrzne warunki zadluzonych krajow — odniostoby korzys¢ z

solidarnego poszukiwania takich rozwiqzan, ktore popierajq staty rozwdj (8).
Nawiazuje takze do tego w encyklice Centesimus annus, wydanej z okazji
100-lecia encykliki Rerum novarum, podkreslajac, iz podejmowane obecnie
wysitki w celu pomocy krajom ubogim utrudnia powazny, w znacznej
mierze jeszcze nie rozwiqzany problem zagranicznego zadluzenia krajow
najubozszych. Niewgipliwie zasada, ze dlugi winny byé splacane, jest
stuszna; zqdaé jednak lub oczekiwaé splaty, gdy to narzucaloby w istocie
decyzje polityczne skazujqce cale narody na glod i rozpacz nie bytoby rzeczq
godziwq. Nie mozna wymagac, by zaciggniete diugi byly sptacane za ceng
zbyt dotkliwych wyrzeczen. W takich sytuacjach nalezy poszukiwaé sposobow
— i to w niektorych przypadkach juz si¢ czyni — zmniejszenia, odroczenia czy
nawet umorzenia dlugu, zgodnie z podstawowym prawem narodow do
istnienia i postepu (CA 35).

Jan Pawet Il widzi w zadluzeniu jeden z najbardziej niepokojacych pro-
blemoéw, ktére drgeza ubogich i tym samym zagrazajg pokojowi. Dla niekto-
rych krajow, a szczegdlnie dla zyjqcych w nich mniej zamoznych warstw
spolecznych, pozostaje on nieznosnym ciezarem, i to mimo wysitkéw, ktore
wspolnota miedzynarodowa, rzqdy i instytucje finansowe podejmujq, aby te
sprawe rozwiqzac. Czyz nie najdotkliwiej odczuwa nierzadko konsekwencje
sptaty dlugéw wlasnie najubozsza czes¢ obywateli tych krajow? Taka nie-
sprawiedliwos¢ moze stac si¢ przyczynq rosnqcego rozgoryczenia, poczucia
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Sfrustracji, a nawet rozpaczy. W wielu przypadkach rzqdy tych krajow podzie-
laja niezadowolenie rozpowszechnione wsréd obywateli, co wplywa na
ksztatt stosunkow migdzynarodowych. Byé moze nadszedt moment, by po-
nownie przemysle¢ problem zadluzenia i przyznaé mu naleiny priorytet,
Trzeba zrewidowaé warunki calkowitej lub czesciowej splaty dlugéw, poszu-
kujgc ostatecznych rozwiqzan, kiore bedq w stanie w pelni zamortyzowaé
uciqzliwe konsekwencje spoleczne planowanych reform. Trzeba tez usuwaé
same przyczyny zadluzenia: nalezy wymagac, by rzqdy pragngce otrzymaé
pomoc zobowigzaly sig do redukcji nadmiernych i bezcelowych wydatkéw —
mam na mysli przede wszystkim wydatki na zbrojenia — oraz by zagwaran-
towaly, ze przeznaczq je rzeczywiscie na zaspokojenie potrzeb ludnosci naj-
ubozszej'®”

W adhortacji posynodalnej Jan Pawet Il kieruje naglacy apel do Mig-
dezynarodowego Funduszu Walutowego, do Banku Swiatowego i do wszyst-
kich wierzycieli, aby zredukowali zadluzenie, kidrego cigzar przygniata na-
rody afrykariskie. Na koniec prosze usilnie Konferencje Episkopatow krajéw
uprzemystowionych, aby staly si¢ rzecznikami tej sprawy wobec swoich rzq-
déw i innych zainteresowanych instytucji. Sytuacja niektorych krajow afry-
kanskich jest tak dramatyczna, ie nie wolno sie jej przygladaé obojetnie
i bezezynnie (EAfr 120)'%.

Jan Pawel 1I traktuje darowanie zadluzenia migdzynarodowego jako je-
den z waznych aspektéw Roku Jubileuszowego. W Liscie apostolskim Tertio
millennio adveniente wyjasnia: Dlatego chrzescijanie, nawiqzujgc do zasad
zapisanych w Ksiedze Kaptanskiej (25,8-28), powinni staé si¢ rzecznikami
wszystkich ubogich Swiata, proponujqgc, aby Jubileusz dal miedzy innymi
sposobnosé do przemyslenia sprawy redukcji, jesli nie calkowitej likwidacyi
zadluzenia miedzynarodowego, kiére ciqzy na losach wielu narodow (TMA
15).

W Ecclesia in America Jan Pawet Il ponawia swoje Zyczenie, aby papie-
ska Rada lustitia et Pax, wspolnie z innymi kompetentnymi organizacjami,
takimi jak sekcja ds. stosunkow z panstwami Sekretariatu Stanu, poszukiwala
dialogu z przedstawicielami pavistw Pierwszego Swiata i odpowiedzialnymi
osobistosciami z Banku Swiatowego w celu wypracowania rozwigzania pro-

'3 Jan Pawet 11, Oredzie na Swiatowy Dziei Pokoju z 1993 r., nr 3, [w:] Nauczanie Ojca
Swigtego Jana Pawla 1. Komputerowy zbior dokumentéw papieskich, (Wydawnictwo
M”) Krakéw 1999

' Inicjatywa anulowania dlugéw pojawila si¢ takze w listach i dzialaniach wielu lokal-
nych episkopatow. Por. Lettre pastorale de la Conférence Episcopale du Cameroun sur
la crise économique dont souffre le pays, [bmw] Pentecote 1990, nr. 8-10.
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blemu zadluzenia zagranicznego i norm, kiore zapobiegng powtdrzeniu sig
tego typu sytuacji przy okazji przyszlych pozyczek (EAr 59).

4, Dzialania praktyczne

Inicjatywa Kosciota spotkata si¢ z poparciem wielu organizacji poza-
rzadowych i zwigzkowych. Poczawszy od Wielkiej Brytanii rozpoczeta sig
wielka kampania Jubileusz 2000, wptywajaca na opinig¢ publiczna w sprawie
catkowitego zniesienia dlugéw pafistw najbiedniejszych'®®. W listopadzie
1998 r. ruch ten jednoczyt 38 kampanii narodowych i 12 organizacji migdzy-
narodowych, skupionych wokét hasta darowania dtugéw. To wielki ruch
solidarnosci Polnocy i Potudnia, ktéry uzywa wspolczesnych form lobbyingu
do osiggnigcia tego celu. W styczniu 2000 zebrano juz 17,5 min podpiséw
pod wspdlna petycja. W akcjg zbierania podpisow wiaczyly sie takze niekto-
re Koscioty lokalne. W potowie maja tegoz roku fancuch rak 70 000 oséb
symbolizowat tancuch dtugbéw. Z pewnoscia nie pozostato to bez wplywu na
decyzje o anulowaniu 70 mld dolaréw diugu dla 34 najbardziej zadtuzonych,
biednych panstw $wiata, podjeta na spotkaniu w czerweu 1999 r. w Kolonii
przez grupg najbogatszych panstw swiata G-7. Jednak decyzja ta jest obwa-
rowana tak wieloma warunkami, ze dotad z tych 34 panstw tylko 7 jest
w stanie je speinic. Pozostate bgda to mogtly uczyni¢ dopiero ok. 2003 r. Wy-
soko$¢ darowanych dlugéw réwniez nie jest zadowalajaca. Ponadto niektore
kraje, jak np. Brazylia, Meksyk, Indie i Bangladesz, zostaty uznane za zbyt
zamozne, by anulowa¢ im dhugi.

Powyzsze zastrzeZenia sg uzasadnione, gdyz z ekonomicznego punktu
widzenia catkowita redukcja zadtuzenia dla krajéw ubogich jest mozliwa.
Niektore kraje, jak np. Wielka Brytania i Stany Zjednoczone méwig o cal-
kowitym anulowaniu dtugéw najbardziej zadtuzonych, biednych panstw.

Do dziatan praktycznych podejmowanych przez chrzescijan nalezy tez
popieranie inicjatyw, ktére stuza krajom najbiedniejszym. Z taka inicjatywa
wystapit m.in. Episkopat Brazylii we wrzesniu 1999 r., domagajac si¢ refe-
rendum narodowego, dotyczacego opowiedzenia si¢ za zniesieniem zadluze-
nia migdzynarodowego. Jeszcze w 1989 r. w Szwajcarii utworzono specjalny
fundusz, zasilany czgsciowo z redukeji diugbéw, czesciowo za$ przez pan-
stwo, a administrowany przez kraje zadluzone i organizacje pozarzadowe,
finansujgcy projekty w dziedzinie opieki zdrowotnej, szkolnictwa i rozwoju
w krajach biednych.

69 Migdzynarodowy ruch Jubileusz 2000 posiada wiasng strong internetowa:
www.jubilee2000uk.org.
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Wazne jest takze rzeczywiste ksztaltowanie opinii spolecznej. Na przy-
ktad we Francji od 19 stycznia do 19 czerwca 2000 r. rézne stowarzyszenia
wywieraty nacisk na rzad pod hastem: Ubodzy juz zaplacili! Z okazji roku
2000 anulujmy dlug. Inicjatywa ta ma sprzyjaé¢ prezydentowi kraju, ktéry
4 stycznia 2000 r. obiecat poprze¢ na najblizszym spotkaniu G-7 inicjatywe
catkowitej redukcji dtugéw dla krajéw najbiedniejszych'®®.

Na polecenie papieza Komisja Justitia et Pax w dokumencie z 23
listopada 1997 r. pt. Elyczne podejscie do kwestii zadluzenia
mi@dzynamdowegom? zaproponowata krajom-dtuznikom oraz wierzycielom,
organizacjom finansowym 1 bankom handlowym, kryteria rozrézniania
i metody analizy problemu zadluzenia migdzynarodowego. Podkresla w nim
oczywisty fakt, iz obsluga zadluzenia nie moze si¢ dokonywaé kosztem
zdlawienia gospodarki kraju.

5. Wskazanie na korzenie zaistnialej sytuacji

Nie mniej zasadne wydaje si¢ szukanie alternatyw dla globalnego
liberalizmu, ktory dazy do oparcia si¢ na najbardziej silnych. Do tego m.in.
zachecaja nas liczne wypowiedzi papiezy, ktore wskazuja na zgubne efekty
tego typu polityki. Jan Pawet Il podkresla: Przekonalismy sie, ze nie do przy-
Jecia jest twierdzenie, jakoby po klesce socjalizmu realnego kapitalizm pozo-
stal jedynym modelem organizacji gospodarczej. Nalezy obalac bariery
i monopole, ktore wielu narodom nie pozwalajq na wiqczenie sie w ogdlny
proces rozwoju i wszystkim — jednostkom i narodom — zapewni¢ podstawowe
warunki uczestnictwa w nim. Osiggni¢cie tego celu wymaga planowych
i odpowiedzialnych dzialan calej wspolnoty miedzynarodowej. Narody sil-
niejsze muszq nauczy¢ sie dawaé stabszym szanse wiqczenia sie w zycie mig-
dzynarodowe, a narody stabsze muszq umieé wykorzystywac tego rodzaju
okazje, takze za ceng koniecznych wysitkow i ofiar, zapewniajqc stabilnosé¢
sytuacyi politycznej i gospodarczej oraz pewno$é perspekiyw na przysztosé,
dbajgc o doskonalenie kwalifikacji wilasnych pracownikéw i ksztalcenie
przedsigbiorcow kompetentnych i Swiadomych swej odpowiedzialnosci
(CA 35)

Kwestig zadluzenia zagranicznego Jan Pawet 11 widzi jako czes¢ szer-
szego zagadnienia, siggajacego korzeniami razacych nieréwnosci wystepuja-
cych w $wiecie. Kwestia zadluzenia stanowi cze$¢ bardziej rozleglego pro-

16 Kampania pod hastem: Dette 2000. Por. www.dette2000.org.

'67 papieska Komisja lustitia et Pax, W stuzbie na rzecz wspolnoty ludzkiej: etyczne po-
dejscie do kowestii zadluzenia miedzynarodowego, OsRomPol (1987) nr 2, s. 3-7.

244



blemu, jakim jest utrzymywanie sie ubostwa, czasem skrajnego, oraz poja-
wianie sig nowych nieréwnosci towarzyszqcych procesowi globalizacji. Jeze-
li naszym celem jest globalizacja bez marginalizacji, to nie mozemy pozwo-
lié, by w $Swiecie zyli obok siebie ludzie niezmiernie bogaci i skrajnie ubodzy,
nedzarze nie posiadajqcy nawet przedmiotéw pierwszej potrzeby i tacy, kté-
rzy beztrosko marnotrawiq dobra pilnie potrzebne innym. Tego rodzaju kon-
trasty sq obrazq godnosci czlowieka. Z pewnosciq nie brak odpowiednich
Srodkow, aby usunqé nedze: mozina to osiqgnqgc, zachecajqc wszystkie insty-
tucje ekonomiczne Swiata do systematycznych inwestycji w sektorze socjal-
nym i produkcyjnym. Wymaga fo jednak, by spolecznosé miedzynarodowa
dzialala z nalezytq konsekwencjq polityczng. Podjeto juz w tym kierunku
dzialania zastugujqce na uznanie, jednakze trwale rozwiqzanie problemu
wymaga wspolnego wysitku wszystkich, w tym takze samych zainteresowa-
nych krajow'®.

Ciekawa inicjatywe wysungta Konferencja Biskupéw Wioskich, przej-
mujac w kwietniu 2000 r. zadtuzenie Zambii i Gwinei i chcac w ten sposéb
stworzyé obu krajom nowe szanse rozwoju. Ogoélne zadtuzenie obu krajow
wynosito 1,8 mld USD. Poniewaz obydwa parnstwa maja ograniczong zdol-
nos$¢é platnicza, a w zwiazku z tym niewielka warto$¢ rynkowa, biskupi wio-
scy wykupili ich dtugi jedynie za 10% calej sumy.

"% Jan Pawet 11, Ciezkie brzemi zadluzenia miedzynarodowego, Oredzie na Swiatowy

Dzien Pokoju 1998 r., nr 4, , [w:] Nauczanie Ojca Swietego Jana Pawla Il. Komputero-
wy zhior dokumentéw papieskich, (Wydawnictwo ,,M”) Krakéw 1999.
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